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Zwischen Himmel und Erde: der junge Friedrich Hélderlin
uhd der wiirttembergische Pietismus

Von

Priscilla A. Hayden-Roy

1933 schrieb Heinz Otto Burger in seinem ‘Schwabentum in der
Geistesgeschichte’: ,,Es mutet wie ein Symbol an, daff der erste Brief
Friedrich Hélderlins [...], der uns erhalten blieb, an den [...] Niirtinger
Diakonen Késtlin gerichtet ist, der im weiteren Sinn zu dem Bengel-
Oetingerschen Kreise gehort“.l In der Niirtinger Kindheit, so lautet
Burgers These, ligen die Wurzeln einer geistigen Verwandtschaft
zwischen Hoélderlin (wie auch Schelling) und dem ,schwibischen Pie-
tismus‘, mit dem die theosophische Theologie des wiirttembergischen
Pfarrers Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782) gemeint ist. Seither
sind mehrere Studien zum Thema ,Hélderlin und der wiirttembergische
Pietismus‘ erschienen, die einerseits Burgers These durch die verglei-
chende Analyse des Denkens Oetingers und Holderlins weiter ausbauen
(Heselhaus, Gaier, Dierauer, Prill, Schifer, Zimmermann)2, andererseits

HOLDERLIN-JAHRBUCH 35, 2006—2007, Tiibingen 2007, 30-66.

1 Heinz Otto Burger: Schwabentum in der Geistesgeschichte, Stuttgart/Ber-
lin 1933; diese im Geist Josef Nagdlers (Literaturgeschichte der deutschen Stim-
me und Landschaften, 3 Bde., Regensburg 1912-1918) verfafite Studie wurde
1951 mit einer neuen Einleitung, aber sonst wenigen wesentlichen Anderungen
neu aufgelegt: Die Gedankenwelt der grofen Schwaben, Tiibingen/Stuttgart
1951.

2 Clemens Hesethaus: Hélderlins idea vitae. In: Hjb 6, 1952, 17-50. - Ul-
rich Gaier: Der gesetzliche Kalkiil. Holderlins Dichtungslehre, Tiibingen 1962
(in einem offentlichen Brief an Ernst Miiller schrieb Gaier allerdings, er hitte
sich wohl nicht auf Oetinger als Beispiel fiir die Tradition des kalkulablen Ge-
setzes, das er in Holderlins Dichtung zu finden glaubt, beschrinken sollen und
schldgt Herder als wahrscheinlicheren Vermittler vor. Ders.: Zur Tradition von
Halderlins ,kalkulablem Gesetz‘. In: Schwibische Heimat 20, 1969, 293-301);
vgl. auch ders.: ,,Oetinger, der Lehrer einer Welt“. In: Glauben und Erkennen.
Die Heilige Philosophie von Friedrich Christoph Oetinger. Studien zum 300.
Geburtstag, hrsg. von Guntram Spindler, Metzingen 2002, 203-229; 225-229.
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detailreiche Auskunft iiber die Pietisten in Holderlins sozialem Umfeld
geben (Brecht, Breymayer, Stiabler)3. Die vergleichenden Analysen setzen
im allgemeinen am Ende der Tiibinger Zeit an, wihrend die sozialge-
schichtlichen Untersuchungen vor allem Holderlins Kindheit und
Jugend ins Visier nehmen. Sollte jedoch pietistisches Denken an den jun-

— Walter Dierauer: Holderlin und der spekulative Pietismus Wiirttembergs. Ge-
meinsame Anschauungshorizonte im Werk Oetingers und Holderlins, Ziirich
1986. — Meinhard Prill: Biirgerliche Alltagswelt und pietistisches Denken im
Werk Hélderlins. Zur Kritik des Holderlin-Bildes von Georg Lukacs, Tiibingen
1983. — Gerhard Schifer: Der spekulative wiirttembergische Pietismus als
Hintergrund fiir Holderlins Dichten und Denken. In: Holderlin. Christentum
und Antike. Turm-Vortrige 1989/90/91, hrsg. von Valérie Lawitschka, Tiibin-
gen 1991, 46-78; ders.: Der spekulative wiirttembezgische Pietismus des
18.Jahrhunderts. Systeme und Ausstrahlung. In: Hélderlin und Nirtingen,
hrsg. von Peter Hirtling und Gerhard Kurz, Stuttgart/Weimar 1994, 48-78. -
Hans Dieter Zimmermann: Kabbalistische Einfliisse bei Friedrich Holderlin?
In; Kabbala und die Literatur der Romantik. Zwischen Magie und Trope, hrsg.
von Eveline Goodman-Thau, Gert Mattenklott und Christoph Schulte, Tiibin-
gen 1999, 223-234. - Vgl. auch Henry F. Fullenwider: Friedrich Christoph
Qetinger. Wirkungen auf Literatur und Philosophie seiner Zeir, Goppingen
1975, 8084, fiir einen Uberblick {iber die bis dahin erschienene Literatur iiber
Holderlin als Erbe Oetingers. — Zur fritheren Literatur muf8 auch Robert
Schneider: Schellings und Hegels schwibische Geistesahnen, Wiirzburg-
Aumiihle 1938, gerechnet werden, obwoh! Schneider den EinfluB der ,schwi-
bischen Geistesahnen® auf Holderlin fiir gering halt, weil dieser ,,nicht so un-
mittelbar wie Schelling und Hegel aus dem schwibischen Geistesgut [schépft] ~
wie er ja auch seiner Abstammung nach kein reiner Schwabe ist.” (23) Dieser
rassentheoretische Ansatz liegt nicht nur dieser, sondern auch der Studie von
H. O. Burger wie natiirlich auch Josef Nadlers groffangelegtem Werk zugrunde.

3 Martin Brecht: Zum sozialen und geistigen Umfeld von Hélderlins Ju-
gend. In: Bausteine zur geschichtlichen Landeskunde von Baden-Wiirttemberg,
hrsg. von der Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttem-
berg, Stuttgart 1979, 347-356. — Zahlreiche Artikel von Reinhard Breymayer,
u.a.: Holderlin — Majer — Spittler -~ Bahnmaier |...]. In: Blitter fiir wiirttember-
gische Kirchengeschichte 82, 1982, 254-328; ders.: Zu Friedrich Christoph
Oetingers emblematischer Musiktheorie. [...] Mit einem Ausblick auf Friedrich
Holderlin, In: Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte 76, 1976, 130-
175; 175; ders.: Neue Perspektiven der bibliographischen Qetinger-Forschung.
{...] Mit einer Notiz zur Oetinger-Kenntnis Friedrich Hélderlins. In: Zum Him-
melreich gelehrt: Friedrich Christoph Oetinger. Eine Ausstellung [...] in der
Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart, hrsg. von Eberhard Gutekunst,
Stuttgart 1982, 265-276; ders.: Von Hiller zu Hélderlin. Das Netzwerk alt-
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gen Holderlin 'vermittelt worden sein, dann ist zu erwarten: erstens, daf
es davon Spurlen schon in den Frithschriften des Dichters gibt; und zwei-
tens, daff die pietistischen Quellen, mit denen der junge Hoélderlin be-
kanntlich in Beriihrung kam, uns Aufschliisse geben konnen fiir die Art
des Denkens, das ihm vermittelt wurde. Unter den Nirtinger Geist-
lichen und Lehrern waren mehrere Pietisten vertreten;4 von diesen hat-
te Nathanaél Kostlin (1744-1826, 1775-1793 Diakon in Niirtingen)
den engsten Kontakt zum jungen Holderlin. Sein Nachlaf$ ist erhalten
und gibt uns ein detailreiches Bild von seinem Denken und Wirken in
Niirtingen.5 Das ‘Geistliche Liederkistlein’ des pietistischen Liederdich-
ters und Bengel-Schiilers Philipp Friedrich Hiller, das der 14jdhrige Hol-
derlin als Konfirmationsgeschenk erhielt, bietet sich als weitere Quelle
an.6 In der folgenden Diskussion wird es darum gehen, Holderlins fri-

wilrttembergischer Ehrbarkeit als Vermittler pietistischer Traditionen. In: Gott
ist mein Lobgesang. Philipp Friedrich Hiller (1699-1769), der Liederdichter
des wiirttembergischen Pietismus, hrsg. von Martin Brecht, Metzingen 1999,
138-164; ders.: Holderlins Niirtinger Geistliche und Maulbronner Lehrer. In:
»e+- 80 hat mir / Das Kloster etwas geniizet®. Holderlins und Schellings Schul-
bildung in der Niirtinger Lateinschule und den wiirttembergischen Kloster-
schulen, hrsg. von Michael Franz und Wilhelm G. Jacobs, Eggingen/Tiibingen
2004, 98-138. — Walter Stibler: Niirtingen als Zentrum des von Bengel und
Oetinger geprigten wiirttembergischen Pietimus. In: Pietismus und Neuzeit 24,
1998, 216-251; ders.: Holderlins Niirtinger Lehrer und Denkendorfer Profes-
soren. In: ,,... sochat mir / Das Kloster etwas geniizet®, 70~97.

4 Vgl. Stibler: Niirtingen als Zentrum [Anm. 3], 216-251; Stibler: Hol-
derlins Niirtinger Lehrer {Anm. 3], 70—82. ~ Breymayer: Hélderlins Niirtinger
Geistliche [Anm. 3], 98~116. — Uber die beiden Niirtinger Geistlichen vgl. auch
Priscilla A. Hayden-Roy: ,,A Foretaste of Heaven®. Friedrich Holdérlin in the
Context of Wiirttemberg Pietism, Amsterdam 1994, 88-132.

5 Universitdtsbibliothek Tiibingen [= UBT], Md 912 (Nathanaél Kostlins
Predigten 1774-1825); Md 930 (Papiere Nathanaél Késtlins). Vgl. auch Hay-
den-Roy [Anm. 4], 88-116; dies.: ,,Der Mensch priife sich selbst“. Eine Predigt
Nathanaél Késtlins als Kontext fiir Holderlins ersten erhaltenen Brief. In: Hfb
34, 2004-2005, 302-329; 322-329.

6 Philipp Friedrich Hiller: Geistliches Liederkastlein zum Lobe Gottes, be-
stehend aus 366 kleinen Oden iiber so viel biblische Spriiche, Kindern Gottes
zum Dienst aufgesetzt, Stuttgart 1768; Bd. 2: Betrachtung des Todes, der Zu-
kunft Christi und der Ewigkeit, auf alle Tage des Jahrs, oder Geistliches Lieder-
kistlein, denen, die die Erscheinung Christi lieb haben, zum Dienst aufgesetzt,
Stuttgart 1771. Lothar Kempter hat auf zahlreiche sprachliche Gemeinsamkei-
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he Schriften im Kontext dieser Quellen zu untersuchen und dabei auch
das theosophische Denken des wiirttembergischen Pietismus zu beriick-
sichtigen, das hier durch Oetinger und den stark von ihm beeinflufiten
Pfarrer und Mechaniker Philipp Matthdaus Hahn (1739-1790) vertreten
wird, um die relativen Distanzen aller Positionen zueinander abzustek-
ken. Einen weiteren Aspekt des Problems gilt es hier zu kldren, ndmlich
inwieweit Holderlins Rezeption Klopstocks ihn schon in sehr jungem
Alter theologisch vom wiirttembergischen Pietismus insgesamt weg-
fiihrte. Untersuchungsfokus ist dabei die Verwendung der Begriffe
,Himmel‘ und ,Erde‘ in den Schriften Holderlins, die vor der Tiibinger
Zeit entstanden sind. :

Als Einfiihrung noch ein paar Worte zu den Problemen, die bei der
Frage nach dem Einfluf§ des wiirttembergischen Pittismus auf Friedrich
Holderlin entstehen. Der Pietismus in Wiirttemberg in der zweiten Half-
te des 18. Jahrhunderts war kein einheitliches Phanomen.7 Selbst wenn
wir unseren Blick allein auf die pietistisch gesinnten Pfarrer beschrin-
ken, finden wir Gruppierungen und stark voneinander abweichende
Meinungen unter ihnen. Die theosophisch-spekulative Theologie Oetin-

ten zwischen Hillers ‘Liederkistlein’ und Holderlins Dichtung hingewiesen:
Holderlin und die Mythologie, Horgen-Ziirich/Leipzig 1929; vgl. auch Brey-
mayer: Von Hiller zu Hoélderlin [Anm. 3}, 138-164; 156-164.

7 Dies wird in kirchenhistorischen Studien {iber den wiirttembergischen Pie-
tismus immer wieder konstatiert, vgl. schon bei Albrecht Ritschl: Geschichte
des Pietismus, 3 Bde., Bonn 1880-1886, Bd. 3: Geschichte des Pietismus in der
lutherischen Kirche des 17. und 18. Jahrhunderts, 42-159; rieuerdings auch bei
Martin Brecht: Der wiirttembergische Pietismus. In: Geschichte des Pietismus,
Bd.2: Der Pietismus im 18. Jahrhundert, hrsg. von Martin Brecht und Klaus
Deppermann, Goéttingen 1995, 259-289. Es ist auffallend, wie differenziert
und ausgewogen Ritsch!l die verschiedenen Richtungen unter den wiirttember-
gischen Pietisten darstellt; dagegen fithrt die Annahme von H. O. Burger und
R. Schneider, dafs es eine spezifisch ,schwibische* Denkart gebe, von der
Oetingers Theosophie der Inbegriff sei, zur Ubertreibung seiner Wirkung auf
die pietistischen Kreise in Wiirttemberg und zur Verflachung des Gesamtbildes
des wiirttembergischen Pietismus im 18. Jahrhunderts. Im Begriff des ,schwibi-
schen Pietismus‘ schwingt noch die in der Rassentheorie verwurzelte Idee einer
schwilbischen Eigenart wie auch die Dominanz der theosophischen Richtung
mit; meines Erachtens sollte er deswegen vermieden und durch den Begriff des
,wiirttembergischen Pietismus* ersetzt werden, wodurch ‘seine Verflochtenheit
mit den politischen und sozialen Strukturen Wiirttembergs nahegelegt wird.
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gers und Philipp Matthius Hahns war nicht die Norm in dieser Grup-
pe; es ist anzunehien, dafl die Mehrheit der Pietistenpfarrer vor allem
in der Verrichtung ihrer Amtspflichten eine den lutherischen Bekennt-
nisschriften nahe Form des Pietismus vertrat. Der Druck auf wiirttem-
bergische Pfarrer, mit den Bekenntnisschriften konform zu predigen und
zu lehren, war nicht gering.8 Zwar wurden Johann Albrecht Bengels
nicht gerade orthodoxe chiliastische Uberlegungen vom Konsistorium
geduldet, aber gegen Oetinger wie auch Hahn wurden Zensurmafinah-
men ergriffen; durch das Generalreskript vom Jahr 1781 wurden Hahns
Schriften verboten.? Mit der theologisch konservativeren Art pietisti-
scher Uberzeugungen lief§ sich im Herzogtum auf jeden Fall leichter le-
ben und beruflich besser vorankommen, weshalb Oetinger dem nicht-
spekulativen Bengel-Schiiller Magnus Friedrich Roos (1727-1803)
vorwerfen konnte, er wolle ,Prilat werden durch affectirte Orthodo-
xie“.10 Der Begriff eines ,Bengel-Oetinger’schen Kreises, der in der For-
schungsliteratur nicht nur bei H. O. Burger erscheint, ist insofern irre-
fithrend, als er die konservativere und auch wohl grofere Gruppe von
Bengel-Schiilern unter den wiirttembergischen Pietisten verschwinden
Jift, die den spekulativen Ansatz QOetingers und Hahns ~ ob aus per-
sonlicher Uberzeugung oder aus Pragmatismus, mag dahin gestellt blei-
ben — nicht verfolgte.

Diese kirchenpolitische Lage wurde meines Erachtens in der bisheri-
gen Forschung zur Frage des pietistischen Einflusses auf Holderlin nicht
immer ausreichend beriicksichtigt. Wiirde man sie zur Kenntnis neh-

8 Martin Hassethorn: Der altwiirttembergische Pfarrstand im 18. Jahrhun-
dert, Stuttgart 1958, 89f. — Gunter Franz: Biicherzensur und Irerik. Die theo-
logische Zensur im Herzogtum Wiirttemberg in der Konkurrenz von Univer-
sitdt und Regierung, In: Theologen und Theologie an der Universitit Tiibingen.
Beitrige zur Geschichte der Evangelisch-Theologischen Fakultit, hrsg. von
Martin Brecht, Tiibingen 1977, 123-194; 184.

9 Zu den Zensurmaffinahmen gegen Oetinger und Hahn vgl. Gunther Franz
[Anm. 8], 178-183. — Walter Stibler: Pietistische Theologie im Verhor. Das Sy-
stem Philipp Matthius Hahns und seine Beanstandung durch das wiirttember-
gische Konsistorium, Stuttgart 1992.

10 Friedrich Christoph Oetingers Leben und Briefe, hrsg. von Karl Chr
Eberh. Ehmann, Stuttgart 1859, 802 (Brief an Karl Friedrich Harttmann vom
22. Mérz 1773). Fiir einen Uberblick {iber Magnus Friedrich Roos’ Denken und
Wirken vgl. Hayden-Roy [Anm. 4], 69-87.
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men, so miifSte sich eine Reihe von Annahmen, denen man in der For-
schung immer wieder begegnet, als fragwiirdig bzw. nicht mehr haltbar
erweisen: daf$ der wiirttembergische Pietismus mit dem theosophischen
Denken Oetingers und Hahns gleichzusetzen sei; daR dieses Denken im
Volk weit verbreitet gewesen sei und folglich eine Art ,iiberindivi-
duellfen] [...] Wissensbestand® konstituiert habe, wie Meinhard Prill es
formulierte;!1 ferner, daff Bekanntschaft mit den Ideen Oetingers und
Hahns, die etwa durch persénliche Besuche, Teilnahme an Predigerkon-
ferenzen oder den Besitz ihrer Werke belegt werden kann, als Beweis fiir
die Verbreitung ihrer theosophischen Ideen im Amt dienen diirfe.12 Als
Beispiel sei wieder Nathanaél Kostlin genannt, dessen Bekanntschaft
mit Oetingers Ideen und Werken gut belegt werden kann, den Philipp
Matthius Hahn ein paarmal in Niirtingen aufsuchte, der Konventikel
und Predigerkonferenzen besuchte, wo Hahn auch anwesend war. Aber
Kostlin hatte auch iiber seine Tiibinger Kontakte und seine Ehe mit Si-
bylle Clef§ wichtigere, dauerhaftere Beziehungen zu den konservativen
Pietisten; aus seinem Nachlaff geht iiberdies hervor, daf§ er eine den lu-
therischen Bekenntnisschriften nahe Form des Pietismus vertrat; deutli-
che Hinweise auf das theosophisch-spekulative Denken Oetingers und
Hahns fehlen.13 Die These, daf§ Kostlin spekulatives Denken an den jun-
gen Holderlin vermittelt habe, lafit sich also trotz seiner Bekanntschaft
mit diesen Minnern und ihren Ideen aufgrund der iiberlieferten Quellen
schwerlich belegen. Die kirchenpolitische Lage nach dem General-
reskript gegen Hahn im Jahr 1781 macht es weiterhin unwahrschein-
lich, dafl einer wie Kostlin, der als Niirtinger Diakon durchaus Aus-
sichten auf ein Dekanat hatte, diese Aufstiegsmoglichkeit durch die
Verbreitung verbotener Lehren verspielt hitte.

Bevaor wir uns Holderlins Texten zuwenden, sei hier ein kurzer Uber-
blick iiber die bekanntesten Bedeutungen der Begriffe ,Himmel und ,Er-
de‘ gegeben, wie sie dem jungen Holderlin iiber kirchliche Riten, Be-

11 Meinhard Prill: Biirgerliche Alltagswelt und pietistisches Denken im
Werk Holderlins. Zur Kritik des Hélderlin-Bildes von Georg Lukacs, Tiibingen
1983, 19.

12 Diese Thesen finden sich vereinzelt oder in Kombiration bei Burger,
Schneider, Gaier {1962, 2002), Breymayer (1982, 1999), Prill, Dierauer, Schi-
fer, Stibler. '

13 Vgl. Hayden-Roy [Anm. 4], 88-107.
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kenntnisse und Bibéllektiire ins Ohr gegangen sein konnten. Seit frithe-
ster Kindheit wird thm die Formulierung des Apostolischen Bekenntnis-

ses geldufig gewesen sein: ,Ich glaube an Gott den Allmichtigen,
Schopfer Himmels und der Erden.“ Mit dieser Formulierung wird die
ganze wahrnehmbare Wirklichkeit in ein Verhiltnis zum Schépfergott
gesetzt; sie wird als Ausdruck und Offenbarung Gottes verstanden, folg-
lich als Bedeutungstriger, der gedeutet werden kann und soll, wie es in
Psalm 19, 2 steht: ,,Die Himmel erzihlen die Ehre Gottes, und die Feste
verkiindiget seiner Hinde Werk.“ Nathanaél Késtlin bezeichnet in einer
Niirtinger Predigt die ,, Werke der Schopfung® als ,,redende Gemihlde“
der ,erhabensten Eigenschaften“ Gottes.14 Diese Auffassung der
Schopfung als Triger gottlicher Wahrheiten und Vermittler ,guter Riih-
rungen‘, die den Blick des Gldubigen auf Gott erheben kann, wird Hél-
derlin wohl von seiner pietistisch-lutherischen Umgebung gelernt haben.
Inwieweit man in Holderlins Frithwerk auch Anklinge an ein im Sinne
Oetingers und Hahns theosophisches Verstindnis der Schopfung als
Medium der Leibwerdung Gottes vernehmen kann, wird noch zu unter-
suchen sein; ebenso die Frage nach der unter den wiirttembergischen
Pietisten aller Schattierungen weit verbreiteten chiliastischen ,Hoffnung
besserer Zeiten® fiir die Kirche.

Als Werke der Schopfung werden Himmel und Erde gleichermaf8en
positiv als Zeugen Gottes verstanden. In einem anderen Zusammenhang
jedoch werden sie in der christlichen Lehre als Gegensatzpaar benutzt:
der Himmel ist der ‘unvergingliche Wohnort Gottes im Gegensatz zur
verginglichen, durch den Fluch des Siindenfalls verlorenen Welt. Nach
diesem Verstindnis herrscht Feindschaft zwischen der siindhaften Welt
und dem zornigen, richtenden Gott, die erst durch den Opfertod Chri-
sti iiberwunden wird. Durch diesen wird Frieden wieder gestiftet, wie es
im Kolosserbrief (Kol 1, 191.) heifst: ,es ist das Wohlgefallen [Gottes]
gewesen, daf [...] alles durch ihn [Christus] verséhnet wiirde zu ihm
selbst, es sei auf Erden oder im Himmel, damit, daff er Frieden machte
durch das Blut an seinem Kreuz durch sich selbst.“ Ob diese Versoh-
nung universal sei, oder nur dem glaubigen Christen zukomme, ob der
Christ das Seelenheil nur passiv empfange oder aktiv daran beteiligt sein
miisse, sind Fragen, die von den pietistischen Gruppen in Wiirttemberg

14 Hochzeitspredigt, gehalten in Niirtingen, s.d., UBT, Md 912, 31r.
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unterschiedlich beantwortet wurden und deswegen fiir unsere Bestim-
mung der theologischen Orientierung in Holderlins Frithwerk wichtig
sein werden.

Auch mit der ethischen Anwendung des Begriffspaares wird der jun-
ge Holderlin bekannt gewesen sein. , Trachtet nach dem, was droben
ist, nicht nach dem, was auf Erden ist“, mahnt Paulus im Kolosserbrief
{Kol 3, 2) Der Christ befindet sich zwar in der Welt, sollte aber nach der
Johanneischen Wendung nicht ,von der Welt* sein.1S Fiir den Pietismus
im weitesten Sinne war dieser Gedanke besonders wichtig. Als ,ent-
schiedene Christen‘ wollten die Pietisten sich bewufit von der Welt -
auch von den ,weltlichen Christen‘ — absondern; mit der Betonung der
,Heiligung® wollten sie durch ihren frommen Wande! und Umgang mit
Gleichgesinnten schon auf Erden Biirger des Himmels sein. In unzahli-
gen geistlichen Liedern, Erbauungsbiichern und Predigten wird diese be-
sondere Einstellung zum Leben thematisiert, es sei hier z.B. das Motiv
des Pilgers erwihnt, ein Lieblingsmotiv pietistischer Schriften, das auch
vom jungen Hoélderlin rezipiert und in das fiir seine spitere Dichtung
zentrale Bild des Wanderers umgestaltet wurde.16

SchlieRlich ist die weltliche Funktion der Amtskirche zu bedenken,
die zu dieser Zeit noch in hohem Mafe fiir die Bewahrung sozialer Ord-
nung im Herzogtum verantwortlich war. Dazu gehorte nicht nur die
Aufrechterhaltung der Rechtgliubigkeit in der Gemeinde, sondern auch
die sittliche Uberwachung und Disziplinierung der Gemeinde wie auch
das Predigen des Gehorsams gegen die weltliche Obrigkeit. Die Aufga-
ben eines Pfarrers waren also keinesfalls nur auf das Himmelreich aus-
gerichtet. Nathanaél Kostlin konnte sich uneingeschrinkt fiir das
Zunehmen des Christentums auf Erden einsetzen, weil er wahres Chri-

stentum geradezu als Bedingung fiir eine gute burgerhche Ordnung ver-
stand:

Je rechtschaffener wir in uns[erem]. X[Chri]stentum werden, desto bes-
ser stehtres auch um die biirgeri[ich]e Gesellschiaft]. Je weniger wahres
Christentum an einem Orte ist, desto mehr fehlet es auch am

]

15 Vgl. Joh 15, 19; 17, 14-16.

16 Das Pllgermotlv kommt auch in Hillers ‘Llederkastlem sfter vor; vgl.
Kempter [Anm. 6], 121.
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biirgerl[iche]n Wolstand. Je mehr es auf der Erde abnimmt, desto weni-
ger ist biirgerl[ich]e Ruhe, Ordnung u[nd}. Wolfart zu erwarten.l?

Mit dieser spannungsreichen, um nicht zu sagen widerspruchsvollen
Funktion der Amtskirche als Stiitze weltlicher Ordnung und Vermittler
der ,Himmelsgaben‘ wurde Holderlin seit frithester Kindheit vertraut,
und man konnte sogar behaupten, daff es dem Dichter zur Lebensauf-
gabe wurde, neue Zusammenhinge zu imaginieren, in denen diese Auf-
gaben ohne die politische und geistige Verknechtung des Menschen er-
fillt werden kénnten.

Inwiefern Hélderlin iiber diese geldufigen Vorstellungen hinaus die
Begriffe ,Himmel* und ,Erde‘ im Zusammenhang mit dem theosophi-
schen Denken Oetingers und Hahns, bzw. den chiliastischen Vorstellun-
gen Bengels und seiner Nachfolger, in seinem Frithwerk verwendete,
wird noch zu untersuchen sein. Weil in vielen Fillen die geliufigeren
Verwendungen auf theologischen Grundannahmen beruhen, die den
theosophischen bzw. chiliastischen Vorstellungen direkt widersprechen,
lieBe die Anwesenheit des Ersten in Holderlins Frithwerk unter Um-
stinden auf Unbekanntheit mit Letzterem schlieffen.

Wir wenden uns nun dem Frithwerk Hélderlins zu, um dort An-
klinge an diese verschiedenen Bedeutungen von ,Himmel‘ und ,Erde
aufzuspiiren, mit dem Ziel, den pietistischen Einflufl auf den jungen
Holderlin im oben beschriebenen differenzierten Sinne bestimmen zu
konnen. Gerade im Zusammenhang mit der institutionellen Kirche fin-
det sich die erste Erwihnung des ;Himmels‘ in Hélderlins dichterischem
Werk, und zwar in dem unvollstindig iiberlieferten Gedicht ‘Uns wiir-
digte einst’, das der Fiinfzehnjihrige wohl bei der Visitation des Den-
kendorfer Klosters im Mai/Juni 1785 dem Visitationskomitee vortrug.18

17 Predigt gehalten am 23, Sonntag nach Trinitatis {11. Nov.] 1798 in Pful-
lingen, UBT, Md 912, Bl. 554 r-v. In seinem ‘Liederkastlein’ verteidigt auch Hil-
ler Obrigkeit und Standésgesellschaft; vgl. Hartmut Lehmann: Pietismus und
weltliche Ordnung in Wiirttemberg vom 17. bis zum 20. Jahrhundert, Stutt-
gart/Berlin/Koln/Mainz 1969, 129-131; Martin Brecht: Philipp Friedrich Hil-
lers Geistliches Liederkistlein, Einfithrung - Bestandsaufnahme — Empfehlung.
In: Gott ist mein Lobgesang [Anm. 3], 87-137; 127f.

18 Vgl. Friedrich Holderlin. Simtliche Werke, Frankfurter Ausgabe [FHA].
Historisch-kritische Ausgabe, hrsg. von Dietrich E. Sattler, 20 Bde. und 3 Sup-
plemente, Frankfurt a.M. 1975 {f; hier FHA 1, 245.
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Auf die Frage, was fiir die hochrangigen Komiteemitglieder die
»schonste Krone“ sein konnte, antwortet der junge Dichter:

Der Kirche und des Staates Wohl,
Stets eurer Sorgen Ziel. Wohlan, der Himmel lobne
Euch stets mit ibrem Wohl. (FHA 1, 2471, v. 22-24)

Im Kontext der hier gefeierten Visitation sollte vor allem die Wahl der
Denkendorfer Alumni als kiinftige Pfarrer dem Wohl der Kirche und des
Staates dienen:

Uns wiirdigte einst eurer Weiflheit Wille,

Der Kirche Dienst auch uns zu weib’n, (FHA 1,247, v. 11.)

Selbstverstiandlich ist der Klosterschiiler als kiinftiger Pfarrer eingebun-
den in die Kirche als Institution und Stiitze weltlicher Ordnung, die letz-
ten Endes ,der Himmel* aufrecht erhalten soll. Nicht lange wird Hol-
derlin dem pfarramtlichen Staatsdienst gegeniiber so unkritisch bleiben;
aber gerade diese affirmative Haltung hitte er sehr wohl (wenn auch
nicht allein) von Diakon Késtlin und Hillers ‘Liederkistlein’ lernen
kénnen. Schon in der Maulbronner Zeit zeigen sich Holderlins erste
Zweifel hinsichtlich seiner Bestimmung fiir das Pfarramt. In seiner zu-
nehmenden Skepsis gegeniiber der Funktion der Amtskirche als Mittrd-
ger einer absolutistischen Weltordnung trennt er sich zunehmend von
den wiirttembergischen Pietistenpfarrern aller Schattierungen, die sich
im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts iiberwiegend mit dieser Rolle ab-
finden konnten. Bei allen sprachlichen Gemeinsamkeiten im Hinblick
auf die Verwendung der Begriffe ,Himmel‘ und ,Erde‘ bei Holderlin und
den DPietisten entstehen entscheidende begriffliche Divergenzen gerade
an dieser Stelle, an der Rolle der institutionellen Kirche als alleiniger
Vermittlerin himmlischen Segens auf die Erde.

Zunichst bewegen sich Holderlins Vorstellungen von Himmel und
Erde jedoch innerhalb der institutionellen und theologischen Schranken
~ der Kirche. Vom lutherischen Einfluf§ geprigt ist z.B. das 1784 entstan-
dene Gedicht ‘M. G.”. Ausgangspunkt ist die lutherische Lehre von der
Verdorbenheit des Menschen, durch die das ,,Heil verscherzet“ und der
»Holle Todt“ verdient wird (FHA 1, 243, v. 7f.; in den friihesten Ge-
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dichten gesellt sich zu den Begriffen ,Himmel* und ,Erde‘ eben auch der
der ,Holle*!). Diet, Himmelsgabe‘ des Heils ist rein gottliches Prirogativ,
ein Geschenk gottlicher Gnade:

Und doch o Herr! erlaubst du Siindern,

Dein Heil zu sehn, wie Viter Kindern,

Ertheilst du deine Himmelsgaben,

Die uns, nach Gnade diirstend, laben. (FHA 1, 243, v. 9-12)

Diese — die Gnade betonende — lutherische Auffassung des Heils hitte
der junge Holderlin von Késtlin lernen kénnen. Obwohl der pietistisch
gesinnte Pfarrer gern im gleichen Atemzug von der Rechtfertigung und
der Heiligung zu sprechen pflegte, !9 vertrat er eine Auffassung der
Rechtfertigung, die mit den lutherischen Bekenntnisschriften im Grun-
de konform war.20 Aufgrund des Gehorsams Christi wird dem Gliubi-
gen die Gerechtigkeit zugeschrieben,21 wie es auch in der Konkordien-
formel heifit: Die Rechtfertigung bestehe im Absolvieren bzw. in der
Freisprechung von der Siinde, nicht etwa in guten Werken.

Dieses Verstindnis der Rechtfertigung als Folge gottlicher Gnade
griindet in der in den lutherischen Bekenntnisschriften mit besonderem
Nachdruck formulierten Auffassung des Menschen als Siinder, der von
sich aus unfihig sei, sein eigenes Heil zu bewirken. Das Denken des jun-
gen Holderlin ist zunichst von diesem Menschenbild geprigt, wie etwa
in seinem Familiengedicht ‘Die Meinige’, wo der betende Dichter, der

19 _[...] wir predigen Christum und zwar ganz, nicht nur wie er uns zur Ge-
rechtigkeit, sondern auch wie er uns zur Heiligung gemacht ist.“ Antrittspre-
digt, Verkiindigung Marii [25. Mirz] 1793, Pfullingen; UBT, Md 912, Bl. 291r.

20 Vgl. Hayden-Roy [Anm. 4], 96-99. Auch Philipp Friedrich Hillers Ver-
stindnis der Versbhnung, wie es im ‘Liederkistlein’ zum Ausdruck kommt,
steht nach Brecht [Anm. 17], 114 ,ganz in der lutherischen Tradition®.

2t ,Der Glaube macht aber nicht gerecht, in so fern er Gottes Gebote be-
obachtet; sondern in so fern er Jesum und dessen Verséhnung und Gerechtig-
keit dazu annimmt, wozu er uns von Gott gegeben ist.“ Nathanagl Kostlin: Be-
antwortung der Frage: Welches sind im neuen Testament die deutlichsten
Stellen, worinn der Glaube an Jesum vom Gehorsam gegen seine Gebote unter-
schieden wird [...]. In: Ausziige aus dem Briefwechsel der Deutschen Gesell-
schaft thitiger Beforderer reiner Lehre und wahrer Gottseligkeit, Bd.2, 9.
Stiick, 1784; 257-265; 259.
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sich als unwiirdigen ,Wurm* und ,Siinder“ bezeichnet, nur aufgrund
seines Glaubens an den Verséhnungstod Christi vor den Himmelsthron
zu treten vermag: :

Sprechen will ich, wie dein Luther spricht. —
Bin ich gleich vor dir ein Wurm, ein Siinder —
Flof ja auch fiir mich das Blut von Golgatha -
O! ich glaube! Guter! Vater deiner Kinder!
Glaubend, glaubend trett’ ich deinem Trone nab.
(FHA 1, 339, v. 12-16)22

Die ausdriickliche Berufung auf den Reformator wig auch die Anspie-
lung auf das lutherische sola fide im wiederholten ,glaubend, glau-
bend“ sind weitere Indizien dafiir, daf der junge Halderlin sich bewuft
in die lutherische Tradition einreihen wollte. Auch aus seinem zu
Weihnachten 1785 gehaltenen Denkendorfer Prooemium geht Hélder-
lins lutherische Schulung hervor: ‘

Und dieser eingebobrne Sobn Gottes hat sich auf die Erde, in die schwa-
che Hiille der Siinder, seiner Feinde, aber ohne Siinde, begeben, um
durch seine goitliche Lebre ihre blinde Herzen zu erleuchten, und durch
seinen Todt und Leiden ihre ganze Siindenlast zu tilgen, und also ibr
Mittler zu werden. (FHA 17, 38)23

Lutherische Anthropologie und Satisfaktionslehre werden hier in aller
Kiirze, aber doch souverdn und im Einklang mit den Bekenntnisschrif-
ten wiedergegeben.

22 Kempter [Anm. 6], 121 weist auf Stellen in Hillers ‘Geistliches Lieder-
kastlein’, wo der Mensch als ,, Wurm* bezeichnet wird.

23 Beiffner glaubt, Holderlin habe sich hier moglicherweise von einer Pre-
digt iiber dds erste Kapitel des Hebrierbriefs von Ernst Bengel (Sohn von
Johann Albrecht Bengel, zur Zeit der Verdffentlichung des Buches Titbinger
Diakon) anregen lassen: Predigten {iber die feiertdglichen Episteln des ganzen
Jahrs; samt einer Confirmations-Predigt und zwo Reden iibgr die Augspurgi-
sche Confession, Tiibingen 1783, 59-79; auch hier hatte Holderlin nichts
gefunden, was von dem typus doctrinae merklich abweicht (vgl. Hélderlin.
Samtliche Werke. Stuttgarter Ausgabe [StA}, hrsg. von Friedrich Beiffner und
Adolf Beck, 8 in 15 Bdn., Stuttgart 1943~19835; hier StA 1V, 382).
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Wenn wir also éinen pietistischen Einfluf§ auf den jungen Hélderlin
feststellen wollen, so mufS er eher von dem theologisch konservativeren,
- den Bekenntnisschriften nahen Fliigel des wiirttembergischen Pietismus
gekommen sein. Denn bei den spekulativen Pietisten Oetinger und
Hahn finden wir gerade im Hinblick auf Rechtfertigung und Anthropo-
logie wichtige Abweichungen von orthodoxer Lehre. Hahns anthropo-
logische Vorstellung von dem im Menschen innewohnenden ,géttlichen
Samen’, die er wohl von Oetinger iibernommen hatte, verharmlost, so
Martin Brecht, den lutherischen Siindenbegriff; denn es geht hier nicht
mehr ,um eine Neuschaffung des Menschen, sondern um seine Ent-
wicklung“.24 Auch die Rechtfertigung bzw. Versdhnung wird von
Oetinger und Hahn stets im Zusammenhang mit dem Wachstumsge-
danken, mit dem allmahlich die Schépfung durchdringenden Geist Got-
tes gedacht.25 Hinweise auf diese Ideen fehlen in Holderlins Frithwerk.

Ahnlich verhilt es sich mit der Lieblingslehre der spekulativen Pieti-
sten, der universalistischen Lehre der ,Wiederbringung aller Dinge®,
nach der schliefflich die ganze Schopfung - einschliefflich aller Men-
schen — mit Gott versdhnt und vereint wird. Auf die Ahnlichkeiten zwi-

24 Philipp Matthius Hahn: Die Kornwestheimer Tagebiicher 1772-1777,
hrsg. von Martin Brecht und Rudolf F. Paulus, Berlin/New York 1979, 27 (Ein-
leitung). In seinem Epheserkommentar fiir die Erbauungsstunde erldutert Hahn
sein Menschenbild wie folgt: ,,Es ist ein verborgener himmlischer Lichtes-
Mensch in ihnen, der aps dem gottlichen Lichts-Samen des Wortes und Geistes
GOttes erzeugt ist; dessen Ziel der Vollkommenheit GOtt und JEsus ist; von
einerlei Natur und Wesen, und also auch von einerlei Kraft und Eigenschaft;
gottlichen Geschlechts, der gottlichen Natur theilhaftig® (Philipp Matthius
Hahn: Erbauungs-Stunden iiber den Brief an die Epheser, Basel 41878, 190f.,
{106. Rede, Eph 5, 9)).

25 So Hahn im Epheserkommentar: ,,{W}enn ein Mensch aus dem andern
gezeugt und geboren werden kann, so werden wir jetzt aus dem himmlischen
Fleisch. und Blut JEsu wiedergeboren, und besteht also aus einerlei Wesen mit
JEsu verherrlichtem und seinem gottmenschlichem Leib. JEsus ist aus dem Va-
ter geboren und wir aus [Esu, mithin ist’s einerlei GOttes-Geschlecht, einerlei
GOttes-Wesen und einerlei GOttes-Same. Freilich tragen wir auch noch den
Fluch in unserem Fleisch, allein die himmlische Tinktur oder Salbung aus JEsu
Fleisch, die in uns ist, wird auch einst den Tod, nimlich den Fluch in unserem
Fleisch verschlingen und zur Gerechtigkeit Gottes machen, das ist: in ihre
himmlische Natur verwandeln.“ Philipp Matthius Hahn: Erbauungs-Stunden
tiber den Brief an die Epheser, 235 [127. Rede, Eph §, 30).
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schen der ,Wiederbringung® und Holderlins spiterer Vorstellung der
,Allversohnung® wird ofter in der Forschungsliteratur hingewiesen.26
Die Lehre von der Wiederbringung wurde vom wiirttembergischen
Konsistorium unterdriickt, denn sie widerspricht der in den lutherischen
Bekenntnisschriften festgelegten Lehre vom doppelten Ausgang der Ge-
schichte, nach der die Glaubigen in den Himmel, die Ungldubigen in die
Holle kommen.27 Folglich wurde sie nur in den wenigsten Fillen von
der Kanzel gepredigt; sogar Philipp Matthdus Hahn, der daran glaubte,
formulierte seine Predigten so, daff diese Lehre nicht vorzukommen
schien.28 Der konservative Pietistenpfarrer Magnus Friedrich Roos ver-
warf das offentliche Vortragen der Wiederbringung, weil sie ,,laxe Mo-
ral® fordere;2? in Nathanaél Kostlins Predigten wie.auch im ‘Lieder-
kédstlein’ kommt sie nicht vor.30 Es kann deswegen nicht iiberraschen,
daf8 wir keine Hinweise auf diese Lehre in den Frithschriften Hélderlins
finden. Im Gegenteil lassen sich hier vielmehr Anspielungen auf die or-
thodoxe Lehre des doppelten Ausgangs der Geschichte feststellen. Im
oben schon zitierten Gedicht ‘M. G.” entkommt nur der, der die ,,Him-
melsgabe“ des Heils empfangt, den Schmerzen der Holle. In ‘Die Mei-

26 Vgl. Hayden-Roy [Anm. 4], 5, Anm. 13.

27 Vgl. Christoph Kolb: Ein Disziplinarverfahren wegen der Lehre von der
Wiederbringung aus dem 18. Jahrhundert. In: Blitter fiir wiirttembergische Kir-
chengeschichte 7, 1903, 78-82. — Friedhelm Groth: Die ,Wiederbringung aller
Dinge‘ im wiirttembergischen Pietisrnus. Theologiegeschichtliche Studien zum
eschatologischen Heilsuniversalismus wiirttembergischer Pietisten des 18. Jahr-
hunderts, Gottingen 1984, 54-59.

28 Habn erklirt in seinem Echterdinger Tagebuch seine Strategie folgender-
maflen: ,,Ich glaube eine Wiederbringung aller Dinge, lehr aber diselbe nicht an-
ders als unter allgemeinen Schriftausdriicken, nehmlich daf die Gottlose ewige
Pein leiden, wobei ich aber denke, diese Ewigkeit sey periedisch.” Philipp Mat-
thius Hahn: Die Echterdinger Tagebiicher 1780-1790, hrsg. von Martin
Brecht und Rudolf E Paulus. Berlin/New York 1983, 39; Eintrag vom 15. Dez.
1780. — Vgl. auch Groth {Anm. 27}, 153-162; Hayden-Roy [Anm. 4], 61f.

23 Vgl. Hayden-Roy [Anm. 4], 81f. '

30 Anhand der Paulinischen Wendung ,alles und in allen Christus’ wird bei
den spekulativen Pietisten mit Vorliebe die Lehre von der Wiederbringung aller
Dinge biblisch belegt; in seinem ‘Liederkistlein’ [Anm. 6], 152 interpretiert sie
Hiller jedoch vollig unspekulativ als die Erfiillung, die der Chtist in Jesus finde:
»Mein Gerechtseyn niitzt mich nicht, Mein Ruhm schwindet im Gericht, Mein
Blut machte mich nicht rein ~ JEsus will mir Alles seyn.“ (31. Mai).
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nige’ bittet der junge Dichter Gott, ihn zu heiligen, damit er am Ende
der Zeit nicht vdn den Seinigen getrennt werde. Zu den ,Elementaria
scheint also die Wiederbringungslehre fiir Hélderlin — im Gegensatz zu
Jochen Schmidts Behauptung — nicht gehoren zu miissen.31 Wenn Bele-
ge fiir die Wiederbringung in den Frithschriften fehlen, wenn wir im
Gegenteil hier Anspielungen auf die ewige Verdammnis finden, so ldfSt
sich die Idee der Allvershnung in den spiteren Dichtungen Holderling
schwerlich auf den friihen Einfluff Oetingers und Hahns zuriickfithren.

Uber das lutherische Erbe hinaus lassen sich allerdings auch Ziige ei-
nes spezifisch pietistischen Denkens in Holderlins Frithschriften feststel-
len. Als Beispiel sei aus der der Groffmutter Johanna Rosina Heyn
(1725-1802) gewidmeten vorletzten Strophe des Familiengedichts ‘Die
Meinige’ zitiert:

Lafl uns alle jeden Augenblik ihr [der Grofimutter] siifSen,

Streben, so wie sie, nach Heiligung.

Obne diese wird dich niemand sehen,

Obhne diese trift uns dein Gericht;

Heilge mich! sonst muf8 ich drauflen stehen,

Wann die Meinen schaun dein heilig’ Angesicht. .
(FHA 1, 345, v. 163-168)

Schon im Familienkreis muff Holderlin wohl mit der fiir alle pietisti-
schen Gruppierungen charakteristischen Lehre der Heiligung vertraut
geworden sein. Nach dieser Strophe ist zu schlieflen, daff die Rechtfer-
tigung allein fiir deh Eintritt in den Himmel nicht geniigt; ohne die Hei-
ligung wird niemand Gott sehen. Auch Kostlin machte durch seine Be-
tonung der Heiligung als notwendiger Erginzung der lutherischen
Rechtfertigungslehre seine pietistische Orientierung unmifSverstiandlich
klar, wie in seiner Antrittspredigt in Pfullingen im Jahr 1793:

31 Auch die Hauptvertreter des schwibischen Pietismus, Bengel und
Oetinger, hingen der Apokatastasis-Lehre an, so daf§ diese Vorstellung fiir Hol-
derlin zu den Elementaria gehoren mufite.“ Jochen Schmidt: Hélderlins ge-
schichtsphilosophische Hymnen ‘Friedensfeier’” — ‘Der Einzige’ — ‘Patmos’,
Darmstadt 1990, 95.
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[...] wir predigen Christum und zwar ganz, nicht nur wie er uns zur Ge-
rechtigkeit sondern auch wie er uns zur Heiligung gemacht ist. Ja eben
der Innhalt unsrer Bitte lasset euch verséhnen mit Gott — schliesset Be-
kehrung zu Gott und Ablegung der widrigen Gesinnungen von Gott in
sich, schlieSt Heiligung in sich.32

Unklar in Holderlins Gedicht wie auch in Kostlins Predigttext ist aller-
dings, ob die Heiligung aktives Handeln seitens des Menschen voraus-
setzt — dafiir spricht Holderlins Formulierung, daf§ man nach der Heili-
gung ,streben® soll und Kostlins Vorstellung der ,,Ablegung der
widrigen Gesinnungen“ — oder ob sie als Folge einer gottlichen Hand-
lung, d.h. als ,,Himmelsgabe“ (wie auch die Rechtfertigung) zu verste-
hen sei, wofiir die vorletzte Zeile ,,Heilge mich!“ wie auch Kastlins For-
mulierung, Christus sei ,uns zur Heiligung gemacht”, spricht. Diese
Zweideutigkeit ist fiir Kostlin unvermeidlich, wenn er sowohl die luthe-
rische Rechtfertigungslehre wie auch das fiir den Pietisten notwendige
»Wachstum in dem Guten“ behaupten will. Interessant ist, wie diese
Zweideutigkeit sich in Holderlins Gedicht niedergeschlagen hat; auch
hier sehen wir die Nihe des jungen Hélderlin zum pietistisch gesinnten
Lutheraner Kostlin. Die Betonung der Heiligung in ‘Die Meinige’ mufl
aber keinesfalls auf Bekanntschaft mit dem Denken Oetingers und
Hahns hindeuten; Hinweise auf ihre theosophische Auffassung der Hei-
ligung als Prozefl der wachsenden Geistleiblichkeit Gottes sind in den
Schriften des jungen Hélderlin nicht zu finden.

Wir kommen nun zu einem weiteren Problem in der Bestimmung des
pietistischen Einflusses auf den jungen Hélderlin: das Vorhandensein ei-
nes ,pietistischen Wortschatzes® in seinem Frithwerk. Die Begriffe ;Him-
mel‘ und ,Erde‘ dienen weiterhin als Fokus der Analyse, diesmal ver-
standen, wie oben schon besprochen, als Gegensatzpaar: Die Welt ist
Ort der Zerstreuung und des ,,Gelirms“, der Himmel die Heimat des
von der Welt sich fernhaltenden Gliubigen. Noch sehr eng an diesen
Sprachgebrauch angelehnt ist das Familiengedicht ‘Die Meinige’, be-

sonders die Strophen, die der Schwester gewidmet sind. Hier mahnt er
Heinrike:

32 Antrittspredige in Pfullingen, 25. Mirz 1793, UBT, Md 912, 291r.
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Hing’ dich nicht an diese Schlangenhéhle [der ,Jugendtinze ],
Unsers Bleibens ist ~ Gott seis gedankt! nicht bier.

(FHA 1, 343, v. 111£.)33

Die Schwester soll jetzt schon der himmlischen Heimat leben; in ihrer
unbefangenen jungen Seele soll ,die Himmelsblume® der ,,Gottes-
furcht“ und ,,Christuslieb’* blithen (FHA 1, 342, v. 90-92). Durch die
Kultivierung eines explizit christlichen Wandels hofft der Dichter, seine
Schwester werde sich von weltlichen Versuchungen fernhalten. Auf die
himmlische Heimat sollten schliefflich alle Familienmitglieder ihr Leben
ausrichten; am Ende des Gedichts wiinscht sich der junge Dichter das
Ende der irdischen ,,Pilgerzeit, damit er mit den Seinigen im Himmel
ewig vereint sein konne:

Rinne eilig, rinne eilig, Pilgerzeit!
Himmel! schon empfind’ ich sie, die Freuden —
Deine — Wiedersehen frober Ewigkeit! (FHA 1, 345, v. 174-176)

In diesen Formulierungen bewegt sich Holderlin noch innerhalb der
frommen Vorstellungswelt seiner Kindheit.

Klare Anklinge an pietistischen Sprachgebrauch finden wir auch in
Holderlins Gedicht ‘Die Stille’. Im Pietismus ist die Stille im Gegensatz
zum ,Weltgewirr* geradezu Bedingung fiir die Begegnung mit Gott. So
konstatiert Nathanaél Kostlin, daf§ denen, die zum Glauben kommen
wollen, nichts lieber sei, als wenn sie, ,entfernt von dem betiubenden
Geldrm der Welt, sich in der Stille an Jesum halten kénnen.“34 In sei-
nem Gedicht schreibt der junge Hélderlin, die Stille habe ihn schon als

33 Abnlich auch bei Hiller [Anm. 6], 168: ,,Auf diesem Erdenballen Ist fiir
uns, die wir wallen, Doch unsers Bleibens nicht; Wir sehnen nach was Grofers,
Wir hoffen noch was Bessers, Das Haus, das GOtt selbst zugericht’t. (‘Lieder-
kistlein’, Bd. 1, 16. Juni).

34 UBT, Md 912, BL 39v (Vorbereitungspredigt, 1778, Niirtingen); im dhn-
lichen Sinne Philipp Friedrich Hiller {Anm. 6}, 1: ,Fine einsame Seele kann
nichts Besseres thun, als GOtt loben. Das ist ein edler Zeitvertreib, wovon die
Welt nichts weify; weil sie GOtt nicht kennet. Wer GOtt recht kennet, dem ist’s
etwas Siifes, GOtt in der Stille zu loben. Aber stille muf es seyn, von dem Ge-
tose der Welt von Auflen, und von dem Geldrme der Liiste von Inpen.“ (‘Lie-
derkistlein’, Bd. 1, 1. Januar). )
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Kind ,,dem Lirm der Thoren“ entriickt, um ihm ,,Ruhe® und ,Him-
melswonne® in den Sinn zu gieflen. Der spiter vom ,lieben elterlichen
Haus“ Weggerissene mufSte sich ,,ins bunte Weltgewirr“ begeben. Wenn
er sich hier ,,miidgerungen® hatte, suchte er immer wieder die Stille und
Einsamkeit auf.35 Wie die Pietisten sondert sich der junge Dichter von
der Welt ab; aber der Rahmen, in dem sich die Begegnung mit der Stil-
le ereignet, wird im Vergleich zu ‘Die Meinige’ und natiirlich auch zum
pietistischen Sprachgebrauch deutlich erweitert. Die ,,Himmelswonne*
der Stille erlebt Holderlin nicht in der Nihe Jesu, sondern in der Natur
{v. 9-12) bzw. mit seinen Dichtern Ossian und Klopstock (v. 53-56), im
wortlosen Umgang mit dem Busenfreund (v. 65-72) oder gar in den
Umarmungen seines Madchens unter den deckenden Zweigen eines Ha-
selnufgebiischs (v. 57-60). Das ,himmlische® Erlebnis der Stille ereignet
sich nicht mehr im Rahmen institutionalisierter Religiositit, sondern
kann sogar in Situationen vorkommen, die die Pietisten auf jeden Fall
als ,weltlich® bezeichnen wiirden. Zu diesem sikularisierenden Schritt
hétten weder Kostlin, Hiller, noch etwa die spekulativen Pietisten Hol-
derlin verhelfen konnen; hier zeigt sich vielmehr der Einfluf} zeitgenés-
sischer Dichtung.36

Ahnlich verhalt es sich mit dem im Jahr 1788 entstandenen Gedicht
‘Der Lorbeer’. Auch hier trennt sich der Dichter vom ,,schnadernden
Gedriange“ und zieht sich in die ,,Einsamkeit® zuriick. Auf diese Weise
entfernt er sich von der Welt, die fiir ihn keine Reize hat; nur ihre ,,Ver-
folgungen“ méchte der Dichter erdulden, um im Gefiihl seiner Nicht-
zugehorigkeit zur Welt bestitigt zu werden.37 Aber den ,,Vorschmack
des Himmels* findet er nicht wie Kostlin im Zusammenhang mit kirch-

lichen Institutionen, wie dieser es in folgender Niirtinger Predigt for-
muliert:

35 FHA 1, 395-397, v. 3, 9, 41f., 44.

36 Vgl. Ludwig Christoph Heinrich Holty ‘Die Ruhe’, Friedrich Leopold
Graf zu Stolberg ‘Die Ruhe’. (Der Géttinger Hain, hrsg. von Alfred Kelletat,
Stuttgart 1967, 64f., 175f.); Friedrich Matthisson ‘An die Stille’ (Friedrich
Matthisson. Gedichte, hrsg.- von Gottfried Bélsing, Bd.1,i Tibingen 1912,
491.); Gotthold Friedrich Stdudlin ‘An die Ruhe’ (Hymnische Dichtung im Um-
kreis Holderlins, hrsg. von Paul Béckmann, Tiibingen 1965, 80f.).

37 FHA 1, 353f., v. 1{. und 21-24,
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Wenn hier oft zween od[er] drey im Nahmen des Herrn bejsamen sind
u[nd]. sein Naheseyn in ihrer Mitte erfahren so ist diff ein Vorschmak
von den Empfindungen, zu welchen wir einmal erhoben werden, wenn
ganze unziahlbare Schaaren um den Thron Glottes} ufnd]. des Lammes
werden umbherstehen. Hier wenn einige Kind{er] Glotte]s mit gemein-
schafftl[iche]m Segen das h[eilige]. Abendmal geniessen, so ist es Vor-
schmak desienigen Segens, den wir geniessen werden, wenn wir unter
lauter wiirdigen Gisten dem Abendmal d[er]. Hochzeit d[es]. Lammes
beywohnen werden.38

Holderlin erlebt seinen ,,Himmelsvorgenu8* im Vernehmen der Lieder
Klopstocks und Youngs:

Ha! der Wonne! ferne nur zu stehen

Lauschend ihres Liedes Flammengufs,

Ihres Geistes Schopfungen zu sehen

Warlich! es ist Himmelsvorgenufl. (FHA 1, 353, v. 17-20)39

Ist die vermittelnde Instanz zwischen dem Himmel und dem Glaubigen
bei Kostlin in Kirche und Sakrament verankert, so wird sie in Hoélder-
lins Gedicht auf die Dichtung iibertragen, die nunmehr eine sakrale
Funktion iibernimmt. Folglich besingt der junge Holderlin den Lorbeer,
dem ,,einzig sich mein Herz geweiht*, und fragt, ob er es wagen soll, ,,in
die Bahn“ zu treten, um ,,zum Ziel zu rennen® (v. 4 und 7). Urspriing-
lich lautete diese Zeile: ,,Soll ich in die Schranken hinzurennen®; diese
ersetzte er spiter durch ,Soll ich in die Bahn, zum Ziel zu rennen®.40
Mit dem originalen Wortlaut 14t sich eine mogliche Anlehnung an die
Bibel feststellen: im ersten Korintherbrief (1 Kor 9, 24f£.) vergleicht Pau-
lus das Eifern des Christen in der Welt mit einem Wettlauf, in dem er
»in den Schranken [liuft]“, um die ,unvergingliche Krone“ zu emp-
fangen. Méglich ist aber auch, dafl Holderlin Klopstocks Gedicht ‘Die
beiden Musen’ im Ohr hatte. Hier laufen die Musen Englands und
Deutschlands um die Wette; auch hier tritt die Muse ,,in die Schranken®

38 Leichpredigt gehalten am 17. Sonntag nach Trinitatis (18. Sept.) 1785,
Niirtingen; UBT, Md 912, Bl. 125r.

39 Vgl. auch FHA 1, 353, v. 9-12.

40 Vgl. FHA 1, 146, v. 7 (Faksimile); 353 (konstituierter Text).
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und lduft um die Krone der Unsterblichkeit.4! Ob Holderlin das Pauli-
nische Bild auf die Dichtung iibertrug oder es bei Klopstock vorfand, ist
fiir unsere Zwecke weniger wichtig als die Distanz, die durch die Vor-
stellung der sakralen Funktion der Dichtung zwischen Holderlin und
den wiirttembergischen Pietisten aller Schattierungen geschaffen wird.

Durch den Einfluff Klopstocks drangen auch theologische Vorstel-
lungen in Holderlins Gedankenwelt ein, die den jungen Dichter noch
weiter von seinen pietistischen Landsleuten entfernten. Gerhard Kaiser
hat den Unterschied zwischen lutherischer Lehre und Klopstocks von
der Neologie beeinflufStem Denken auf den Punkt gebracht: ,,Bei Luther
wird der Siinder gerecht, bei Klopstock der Endliche‘weniger endlich.“
Und weiter konstatiert er: ,,Unsterblichkeit wird das Zentralthema des
menschlichen Gesprichs mit Gott. [...] Der Mensch, der Bild Gottes ist,
ist unsterblich wie Gott. In der Feier Gottes feiert der Mensch auch sich
selbst.“42 Als Beispiel sei hier aus Klopstocks ‘Dem Allgegenwirtigen’
zitiert:

Hier steh’ ich Erde: was ist mein Leib
Gegen die selbst den Engeln unzihlbaren Welten,

Was sind diese selbst den Engeln unzihlbaren Welten
Gegen meine Seele!43

Gerade von diesem Gedanken der unendlichen Grofe der menschlichen
Seele lief$ sich Holderlin in seinem im Jahr 1788 entstandenen Gedicht
‘Die Unsterblichkeit der Seele’ anregen. Hier unterscheidet er grund-
siatzlich zwischen den zwar herrlichen, aber letzten Endes doch ver-
ganglichen irdischen Geschopfen und der ungleich herrlicheren, weil
unsterblichen menschlichen Seele:

Jezt jauchzt die Erde, feiert im Perlenschmuk
Den Sieg des Tages iiber das Graun der Nacht —~

41 Friedrich Gottlieb Klopstock. Simmtliche Werke, Bd.4: Oden, ecster
Teil, Leipzig 1854, 87. i

42 Gerhard Kaiser: Klopstock. Religion und Dichtung, Kronberg/Ts.
21975, 821, '

43 Klopstock [Anm. 41}, 109.
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Doch fredt sich meine Seele schoner
Denn sie besiegt der Vernichtung Grauen.
(FHA 1, 379, v. 9-12)

Die Erde freut sich iiber ihr Weiterbestehen in der Zeit; letzten Endes fallt
aber alles Irdische der Verwesung und Vernichtung anheim. Dagegen
wird die menschliche Seele, wenn sie einst am Ende der Zeit des ,,Erden-
tand[es]“ entledigt ist, vor dem Himmelsthron stehen und die ,,Klarheit
des Hochsten schaue[n]“ konnen (FHA 1, 383, v. 97-100). Schlielich
gipfelt sein Jubel um die Unsterblichkeit der Seele im bekannten Paulini-
schen Spruch (1 Kor 15, §5): ,,Tod, wo ist dein Stachel?«

Wenn all diff anhebt — fiible dich ganz, o Mensch!
Da wirst du jauchzen, wo ist dein Stachel, Todt?
Dann ewig ist sie - tont es nach ibr
Harfen des Himmels, des Menschen Seele.
(FHA 1, 382, v. 77-80)

Der Einfluff Klopstocks hat den jungen Hélderlin in diesem Gedicht von
der lutherischen Wurm-Anthropologie der oben besprochenen Gedich-
te — und damit zugleich von der Theologie der lutherisch-konservativen
Pietisten — weit entfernt. Diese hitten hier beanstandet, Holderlin be-
ziehe die Uberwindung des Todes nicht im Paulinischen Sinn auf die
Auferstehung Christi, sondern auf die der Seele innewohnende Unsterb-
lichkeit, wodurch er das Erlésungswerk Christi im Grunde genommen
tiberfliissig mache: Aber ebensowenig hitten die spekulativen Pietisten
den theologischen Inhalt des Gedichts billigen konnen, denn in der hier
streng durchgefiihrten dualistischen Trennung zwischen Seele und Ma-
terie hitten sie den Widerspruch zu ihrer Theologie der Geistleiblichkeit
gefunden. Klarer kann der Kontrast nicht sein: Wihrend Holderlin die
Erde als ,niedrigen Schofl* abwertet, der die unsterbliche Seele von
Adams Geschlechtern nur passiv ,tragt“, kann Oetinger den Geist gar
als ,vegetabilisches Gewichs“ bzw. ,,die gantze gewichsliche Verfas-
sung des treibenden Gottlichen Lebens“ bezeichnen.44 Holderlin wird

44 Adams Geschlechte sinds, / Die diese Erd’ im niedrigen SchoofSe trigt®
{FHA 1, 379, v. 13£.). Friedrich Christoph Oetinger: Die Lehrtafel der Prinzes-
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im Laufe der Tiibinger Zeit diese dualistische Denkweise auch selber
verwerfen und zu einer Auffassung der Alleinheit kommen. Auf den frii-
hen EinfluR der spekulativen Pietisten darf dieser Schritt jedoch nicht
zuriickgefithrt werden, wenn sich in den frithen Gedichten kein Beleg
dafiir auffinden l4ft, wenn hier sogar eine entgegengesetzte Position
vertreten wird.

II

Nun mochte ich die Rolle der ,Rithrungen‘ in Holderlins frithen Schrif-
ten und im Kontext des witrttembergischen Pietismus besprechen. Auch
hier geht es um das Problem der Vermittlung zwischen Himmel und Er-
de: Durch die subjektiv empfundene Nihe Gottes ,gerithrt, wird der
Pietist seinem irdischen Dasein voriibergehend entriickt und geniefit fiir
einen Augenblick die Freuden des Himmels. Im Pietismus hatten die
Rithrungen eine hervorgehobene Stellung im allgemeinen, wobei man
auch hier unter den pietistischen Gruppierungen unterscheiden mufS.
Insgesamt waren die wiirttembergischen Pietistenpfarrer in dieser Hin-
sicht eher zuriickhaltend; die subjektiven Exzesse der Herrnhuter Brii-
dergemeine vermieden sie und bevorzugten vielmehr den Biblizismus
und die niichterne Konfessionstreue ihres Stammvaters Johann Albrecht
Bengel, der 1751 in seinem ‘Abriss iiber die sogenannte Briidergemeine’
den subjektiven Ansatz der ,Neumihren® folgendermaflen kritisierte:

[...] die blosse Formel, Es ist mir so, tauget fiir solche, die von ihnen sel-
ber und aus ihrem eigenen Herzen reden, die mehr auf das Gefiihl, als
auf das Sehen und Héren in geistlichen Dingen halten, und ihres Her-
zens Vision reden, nicht aus des HERRN Munde.45

sin Antonia, hrsg. von Reinhard Breymayer und Friedrich Hiuermann, 2 Bde.,
Berlin/New York 1977, Bd. 1, 193.

45 Abriss der so genannten Briidergemeine, in welchem idie Lehre und die
ganze Sache gepriifet, das Gute und Bdse dabey unterschieden, und insonder-
heit die Spangenbergische Declaration erldutert wird durch Johann Albrecht
Bengel, Berlin 1858 [Stuttgart 1751}, 19£.
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Auch Kostlin lief¥' die guten Rithrungen nur dann gelten, wenn sie sich
der Autoritdt der Bibel unterordneten.46 Die wiirttembergischen Pieti-
sten scheinen jedoch fiir weniger subjektive Rithrungen, die von der Na-
tur als Schépfung und Zeuge Gottes herrithrten und als ,Himmelslei-
ter® den frommen Betrachter ,vom Sichtbaren zum Unsichtbaren®
hinauffiihren konnten, eher offen gewesen zu sein.4” Von Kostlin wird
berichtet, wie er mit seinen S6hnen und Zoglingen in die umliegenden
Berge und Wilder um Niirtingen spazierenging und ,,auf einer einsamen
Berghohe, bei einer entziickenden Aussicht, mit ihnen stillstand, und
mit einem Gebet im offenen Naturtempel das Lob des Schopfers feier-
te“.48 Auch in der Predigt konnte er vom ,rithrenden Anblik der [....]
Schopfung® sprechen, wenn ,im Frithling alles wieder in neuem
Schmuk hervorgriinet, und in dem Sommer die erwiinschte Friichten
unzihlicher Gewichse sich ihrer Reife nihern®, als ob tiber der Schép-
fung ,von dem Finger des grossen Schopfers selbst die Uberschrift an-
geschrieben stiinde: Gros sind die Werke des Herrn, wer ihrer achtet,
wird immer neues und reines Vergniigen daran finden.“49

Dem jungen Holderlin war der Begriff der ,Rithrungen® im pietisti-
schen Sinne geldufig; schon in seinem ersten erhaltenen Brief an den
Diakon Kostlin schreibt der Fiinfzehnjihrige — allerdings mit einer ge-
wissen Skepsis, die an Kostlins eigene erinnert — von den ,guten Riih-

46 Welche Bestirkung im Guten ists fiir uns, wenn wir finden, dafl unsre
gute Triebe ufnd]. Bewegungen mit der hleiligen]. Schrifft iibereinstimmen.
Wollten sie iiber das Ziel der h[eiligen]. Schrifft hinauf sich wagen, so wiirden
sie uns in Schwirmerei oder auf eine schwindlende Hohe fithren, von welcher
wir einen gefihrl{iche]n Sturz thun wiirden.“ Predigt in Pfullingen am 1. Ad-
vent [1. Dez.] 1793; UBT, Md 912, BL 307v.

47 So etwa beim nicht-spekulativen, pietistisch gesinnten Pfarrer Christian
Adam Dann, der zu Hélderlins Zeit im Stift Repetent war {1785-90): ,,Ueber-
all steht vor seinen [des wahren Verehrers Gottes] Blicken eine Himmelsleiter,
um vom Sichtbaren zum Unsichtbaren aufzusteigen. [...] Fiir ein geheiligtes Ge-
miith hat die Schopfung etwas eben so Feyerliches als Freundliches. Sie ver-
wandelt sich in einen Vorhof des Himmels.“ Christian Adam Dann: Christliche
Sonntagsblitter eines Landpredigers an seine Gemeinde zu einem Zeugnif fiir
beyde, Bd. 2, Stuttgart 1819, 26f. Vgl. auch Hayden-Roy [Anm. 4], 150f.

48 Gedichtnis der Amts-Jubelfeier des Herrn M. Nathanaél Késtlin, Prila-
ten, Dekans und Stadtpfarrers zu Urach, am 29. Junius 1825. Von seinen Kin-
dern gestiftet fiir die Familie und fiir Freunde, Stuttgart 1825, 33.

49 Predigt gehalten in Niirtingen, 1776; UBT, Md 912, Bl. 17r.
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rungen®, die er vor allem in der Natur erlebt habe, die ihn aber, wohl
weil sie nur von seiner ,natiirlichen Empfindsamkeit herrithrten und
deshalb ,,desto unbestindiger waren“, in den falschen Glauben fiihrten,
sjezt wire ich der rechte Christ* (StA VI, 3).50 In ‘Die Meinige’ be-
schreibt der jugendliche Holderlin riickblickend auf seine Kindheit ei-
nen ,Himmelsaugenblik“, den er beim abendlichen Spiel mit seinem
Halbbruder Carl am , Nekkarstrand“ erlebte. Die bekannten Verse
werden immer wieder als Beweis fiir den pietistischen Einfluff auf den
jungen Holderlin zitiert.5! Beim Anblick des im ,,Abendschimmer* ste-
henden ,,Stroml[es]“ von einem ,,heilige[n] Gefithl“ iiberwiltigt, steht
das Kind ,,ernster auf vom Knabenspiel“ und fordert seinen Bruder auf,
mit ihm zu beten. Die beiden Briider umarmen sich, strecken ,,himmel-
wirts [...] thre Hande®, rufen den himmlischen Vater mit ,,Abba“ an
und legen gemeinsam ein ,,Geliibde® ab, ,,oft zu betten® (FHA 1, 343f.,
v. 121-136). Hatte das Kind seinem Gefiihl der gottlichen Rithrung mit
Formen konventioneller, kirchlicher Frommigkeit Ausdruck gegeben
(Gebet, Verwendung biblischer Sprache, Geliibde), so zeigen sich schon
beim riickerinnernden Jugendlichen erste Ansitze der Bereitschaft, die-
sen Augenblick auch als dsthetisches Erlebnis zu verstehen:

[...] =~ of Himmelsaugenblike! —

O du Stunde stiller, frommer Seeligkeit! -

Wobl ist mir! ich denke mich in jene Zeit zuriike —

Gott! es war doch meine schonste Zeit. (FHA 1, 343, v. 113-116)

Zwar ist der jugendliche Holderlin noch weit davon entfernt, sich von
den Formen kirchlicher Frommigkeit zu trennen, wie der reifere, auf
die eigene Kindheit ebenfalls riickblickende Hyperion es tut, der den
»Vater im Himmel“ und den ,Schopfer des Himmels [...] und der
Erde“ — mit deutlichen Anklingen an das Vaterunser bzw. an das Apo-
stolicum — als ,,freundlich Ido! meiner Kindheit* bezeichnete (FHA 11,

50 Vgl. Hayden-Roy [Anm. 5], 319{.

51 So Wolfgang Binder: , Eine pietistische Stunde der Rithtung, beinahe der
Erweckung schildern also die eben zitierten Verse [Vers 15-17 von ‘Die Meini-
ge’]“; Sinn und Gestalt der Heimat in Holderlins Dichtung. In ders.: Hélderlin-
Aufsitze, Frankfurt a.M. 1970, 88.
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5881.);52 in ‘Die Meinige’ iiberwiegen noch vorgegebene kirchliche
Denkformen. ¢ '

Aber schon vor der Tiibinger Zeit gibt es weitere Indizien dafiir, dal
der junge Holderlin seine ,Rithrungen® als Zeichen seiner dsthetischen
Empfindsamkeit und Auserwihltheit deuten wollte. In seinem Journal der
im Frithsommer 1788 unternommenen Reise in die Pfalz beschreibt er ei-
nen weiteren rithrenden Augenblick, der wie in ‘Die Meinige” auch durch
den Anblick eines michtigen Stroms im Abendlicht ausgelost wurde:

Es gieng schon gegen Abend, als ich auf den sogenannten Gran kam,
(wo die Waaren der Schiffe ausgeladen werden). Ich glaubte neugebob-
ren zu werden tiber dem Anblik, der sich mir darstellte. Meine Gefiible
eriveiterten sich, mein Herz schlug michtiger, mein Geist flog hin ins un-
absebliche — mein Auge staunte — ich wuflte gar nimmer was ich sah,
und dastand ich — wie eine Bildsiiule.

Man denke sich, der majestitischrubige Rhein, so weit ber, daff man
die Schiffe kaum noch bemerkte — so weit hinaus, dafi man ibn fast fiir
eine blaue Wand ansehen kénnte, u. am gegenseitigen Ufer dike, wilde
Wilder — u. iiber den Wildern her die dimmernde Heidelberger Gebir-
ge —u. an der Seite hinab eine unermefliche Ebene — u. alles so voll See-
gen des Herrn — u. um mich alles so thitig — da lud man Schiffe aus —
dort stieflen andere ins Meer, und der Abendwind blieff in die schwel-
lende Seegel — ~ ich gieng geriibrt nach Haus, und dankte Gott, dafi ich
empfinden konnte, wo tausende gleichgiiltig voriibereilen, weil sie ent-
weder den Gegenstand gewobnt, oder Herz, wie Schmeer,
haben. (Brief an die Mutter, Juni 1788; StA VI, 39)

Auffallend ist hier das pietistische Vokabular, mit dem Hoélderlin sein
Erlebnis schildert: das Gefiihl ,,neugebohren® zu werden, der ekstati-
sche Flug ins Himmlische, auch die korperliche Erstarrung bei gleich-
zeitiger geistiger Erweiterung — mit diesen Begriffen pflegten Pietisten
das subjektive Erlebnis der Gnade zu beschreiben.53 Auch durch die ein-

52 Durch die Fuffnote zu dieser Stelle distanziert sich Holderlin als ,,Her-
ausgeber® allerdings von dieser polemischen Aussage, wohl um Schwierigkeiten
mit der Zensur zu vermeiden.

33 Vgl. August Langen: Der Wortschatz des deutschen Pietismus, Titbingen
1968; 57f., 149¢., 200.
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gestreuten biblischen Wendungen ~ ,,voll Seegen des Herrn®, ,Herz, wie
Schmeer“s4 — und das abschliefende Gebet wollte Holderlin die religio-
se Dimension seines Rheinerlebnisses hervorheben. Hier mufl man auch
bedenken, daf§ er das Reisejournal an seine Mutter schickte; moglicher-
weise pafite er seine Sprache der religiésen Verstindigungsweise der Fa-
milie an; denkbar ist auch, daf§ er durch die pietistische Stilisierung des
Erlebnisses seine dsthetischen Empfindungen in den Augen der Familie
legitimieren wollte. In seiner Bereitschaft, sich von der Natur beriihren
zu lassen, liegt auf jeden Fall eine wichtige Ahnlichkeit mit der pietisti-
schen Einstellung zur Welt als Schopfung und Zeuge Gottes, die er im
Umgang mit Nathanaél Késtlin auch personlich erlebt haben konnte.
Was dieser Passus jedoch von Kostlins riithrenden .Erlebnissen in der
Natur unterscheidet, ist die Art, wie der Dichter die Rithrung in erster
Linie als Beweis fiir seine eigene Sensibilitit interpretiert: ,,ich gieng ge-
rithrt nach Haus, und dankte Gott, daff ich empfinden konnte, wo tau-
sende gleichgiiltig voriibereilen® (StA VI, 39). Die Rithrung wird zum
Zeichen seiner dsthetischen Auserwihltheit, anstatt ihn als Mitglied der
christlichen Gemeinde zu markieren. Auch hier bewegt sich Holderlin
trotz klarer Anlehnung an pietistischen Sprachgebrauch auf seine Dich-
terhelden hin.

Exkurs iiber chiliastische Vorstellungen im Friibwerk Hélderlins

Anschlieffend mochte ich ~ wie bei der Jahresversammlung versprochen
— der Frage nachgehen, ob sich in Holderlins Frithwerk Hinweise auf
chiliastische Vorstellungen aufspiiren lassen. Es sei hier schon vorweg-
genommen, daff der Glaube an ein kommendes Gottesreich auf Erden
noch nichts aussagt tiber die Einstellung eines wiirttembergischen Pieti-
sten zu den theosophisch-spekulativen Gedanken Oetingers und Hahns,
denn chiliastisches Denken findet man - allerdings in recht unterschied-

54 Die Wendung ,,voll Segens des Herrn“ kommt in § Mose 33, 23 vor; ,,Se-
gen des Herrn® sonst mehrmals im Alten Testament (1 Mose 39, 5; Ps 24, 5;
129, 8; Spr 10, 22). Zu ,Herz wie Schmeer*: ,Die Stolzen erdichten Liigen
tiber mich; ich aber halte von ganzem Herzen deine Befehlé. Thr Herz ist dick
wie Schmer; ich aber habe Lust an deinem Gesetze.® (Ps 119, 69f.) Das voll-
stindige Zitat sollte hier mitklingen, denn es unterstreicht die Unterscheidung,
die Holderlin zwischen sich und den Unempfindsamen macher wollte.
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lichen Ausprigungen — quer durch das Spektrum pietistischer Gruppie-
rungen in Wiirttemberg. Weil aber chiliastische Motive mit auffilliger
Ausdriicklichkeit vor allem in Hélderlins spiaten Hymnen sich belegen
lassen und diese wiederum in der Forschungsliteratur haufig auf das pie-
tistische Milieu seiner Kindheit zuriickgefithrt werden,5 liegt eine ni-
here Untersuchung des Frithwerks in diesem Zusammenhang nahe.
Obwohl die Lehre vom weltlichen Reich der Frommen vor der Auf-
erstehung der Toten im 17. Artikel der Confessio Augustana verworfen
wird,5¢ wurde sie in Wiirttemberg ab dem 18. Jahrhundert weitgehend
toleriert. Im Pietistenreskript vom Jahr 1694 wird ndmlich Dissens im
Hinblick auf einige zentrale chiliastische Lehren fiir tolerierbar erklirt:
die Bekehrung der Juden, den Fall Roms und die Hoffnung besserer Zei-
ten fiir die Kirche. ,Mit einigem Geschick“, so Martin Brecht, , konnte
man von nun an fast jede Art von Chiliasmus in Wiirttemberg vertre-
ten.“57 Solange chiliastische Lehre in den Gemeinden nur quietistisches
,Wachen und Beten® zur Folge hatte, stellte der Chiliasmus keine Bedro-
hung der sozialen und politischen Ordnung dar und konnte vom Kon-
sistorium geduldet werden.58 Folglich war auch unter den pietistisch

55 Dierauer [Anm. 2], 11-18. - P. H. Gaskill: Meaning in History. ,Chili-
asm‘ in Hélderlin’s ‘Patmos’. In: Colloquia Germanica 11, 1978, 19-52; ders.:
Holderlin’s Contact with Pietism. In: Modern Language Review 69, 1974, 805-
820. — Joachim Rosteutscher: Hélderlins messianische Ideen. In: Acta Germa-
nica. Jahrbuch des siidafrikanischen Germanistenverbandes 1, 1966, 15-74;
44-48. — Schifer (Anm. 2], 46-78; 74. — Schmidt [Anm. 31], 86-92.

s6 Item, werden hie verworfen auch etlich judisch Lehren, die sich auch
itzund erdugen, daf vor der Auferstehung der Toten eitel Heilige, Fromme ein
weltlich Reich haben und alle Gottlosen vertilgen werden.“ Die Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Gottingen 21982, 72.

57 Martin Brecht: Philipp Jakob Spener und die wiirttembergische Kirche.
In: Geist und Geschichte der Reformation. Festgabe Hanns Riickert zum 65.
Geburtstag, Berlin 1966, 443-459; 454.

58 Erst unter den radikalen separatistischen Pietisten zeigte sich die soziale
Sprengkraft des Chiliasmus; vgl. Lehmann [Anm. 17], 151-187. — Eberhard
Fritz: Radikaler Pietismus in Wiirttemberg. Religiose Ideale im Konflikt mit ge-
sellschaftlichen Realititen, Epfendorf 2003, 201-254. Der separatistische Pie-
tismus des ausgehenden 18. Jahrhunderts in Wiirttemberg war itberwiegend ein
Phinomen der unteren gesellschaftlichen Schichten (Fritz, 161, 163); die Ho-
noratiorenschicht, zu der Wiirttembergs Pfarrer zihlten und der auch Holder-

lins Familie seit Generationen angehorte, war am Weiterbestehen der sozialen
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gesinnten Pfarrern chiliastisches Interesse weit verbreitet.5® Im Laufe des
18. Jahrhunderts waren mehrere spekulative wie auch nicht-spekulative
Bengel-Schiiler darum bemiiht, Bengels chiliastische Uberlegungen im
Lichte der neuesten geschichtlichen Entwicklungen weiterzufithren und
ithre Ergebnisse zu verdffentlichen; als prominente Beispiele seien hier
Octinger wie auch der entschiedene Gegner der spekulativen Richtung,
Magnus Friedrich Roos, genannt.60

Inwiefern konnen Hinweise auf das tausendjihrige Gottesreich in
den pietistischen Quellen festgestellt werden, mit denen der junge Hol-
derlin bekanntlich in Nurtingen in Beriihrung kam? Eg ist anzunehmen,
daf§ Nathanaél Kostlin mit Bengels Interpretation der Offenbarung gut
vertraut war. In seinen Predigten weist er gelegentlich.auf das kommen-
de Gottesreich bzw. die ,Hoffnung besserer Zeiten® hin; in der ,, Abend-
und Leichpredigt gehalten am Fest der Erscheinung [6. Januar] 1785 in
Niirtingen“ finden wir eine fiir thn ungewohnlich ausfithrliche
Besprechung des Themas.6! Hier ist die Rede von der ,bevorstehenden
Herrlichkeit des Jerusalems auf Erden®, das ,,der Mittelpunkt einer
Christokratie, eines allgemein ausgebreiteten Reiches Christi auf Erden®
werden soll.62 Wer weif3, erwagt Kostlin, ,,0ob nicht in den kiinftigen Ta-
gen des neu aufblithenden Reiches Christi das Band [zwischen Himmel
und Erde, Engel und Menschen] noch inniger u{nd]. lieblicher sejn wer-
de.“63 Die altestamentliche Epiphaniaslektion (Jes 60, 1-6) versteht er

und politischen Ordnung, der sie ihre Privilegien zu verdanken hatte, interes-

siert und konnte in der Regel wenig Verstindnis fiir den radikalen Pietismus
" aufbringen (vgl. Lehmann [Anm. 17}, 135-146). Es ist deswegen unwahr-
scheinlich, daf§ der junge Hoélderlin Impulse aus dem radikalen Pietismus auf-
genommen hitte.

59 Vgl. Lehmann [Anm. 17], 108-112, 122f., 146f.

60 Friedrich Christoph Oetinger: Die giildene Zeit oder Sammlung wichti-
ger Betrachtungen von etlichen Gelehrten zur Ermunterung in diesen bedenk-
lichen Zeiten zusammengetragen, 3 Bde., Frankfurt a.M./Leipzig 1759-1761. -
Magnus Friedrich Roos: Prifung der gegenwirtigen Zeit nach der Offenbarung
Johannis, [Stuttgart] 1786; ders.: Beleuchtung der gegenwirtigen grossen Bege-
benheiten durch das prophetische Wort Gottes, und Anzeige was nach demsel-
ben bald geschehen wird. In vier Abhandlungen, s.l. 1794.

61 UBT, Md 912, 116r-121¢.

62 UBT, Md 912, 1161, 117r.

63 UBT, Md 912, 119v.
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als Prophezeiung des neuen irdischen Jerusalems, mit dem vor allem die
Bekehrung der Juden, das Hinziehen der Voélker aus allen Landern nach
Jerusalem und die Etablierung einer ,recht friedsame[n] und tugendsa-
me[n] Gesellschaft“ verbunden werden.64

Allerdings ist Kostlin in dieser Predigt bestrebt, die Reize des irdi-
schen Gottesreiches gegeniiber den weit herrlicheren Freuden des himm-
lischen Jerusalems zu relativieren:

Hingegen wollen wir nun unsre Blike noch weiter hinaufirichten in das
himmlische Jerusalem. Denn so erfreulich immer die in den kiinftigen
Tagen dem Reich Christi noch bevorstehende herrl[ichle Ausbreitung
fiir alle s[eine]. ReichsGenossen ist, so ist dif§ alles noch nicht das Un-
bewegliche, das ein Christ zu hoffen hat. Denn alle vorhin bemerkte
Herrllichlk{eit]. des irdischen Jerusalems horet wieder auf, denn die
ganze gegenwairtige [Erde — das Wort fehlt - V£.] u[nd]. Himmel werden
ia vergehen, sie sind also noch nicht das Bleibende, das Unbewegliche.65

Der Christ solle zwar ,,frohen Antheil“ an diesen Aussichten nehmen;
dagegen mochte Kostlin seine Gemeinde davon abhalten, sich mit
genauen Zeitrechnungen abzugeben: ,,[D]a es eine noch unerfiillte Weis-
sagung ist, so ist es genug, bey den Worten des Propheten stehen zu blei-
ben, ufnd]. in keine historische Beschreibung weiter hineinzugehen. “66
Auch der ethische Appell der Predigt wird nicht etwa von der Erwar-
tung des nah einbrechenden Gottesreiches auf Erden getragen, sondern
von der Hoffnung auf das himmlische Jerusalem, wo man von der ver-
derbenden Macht der Welt endlich gerettet werde:

Nun Gelliebte]. diese Stadt Gottes [= das himmlische Jerusalem, V£.] ist
unser aller Ziel. [...] An der entschlafenen iungen Person, deren Leichnam
zu Grabe gebracht worden, sehet auch ihr iiingere, ihr Téchtern, daf§
auch ihr in euren iiingeren Jahren nicht frithe genug die Wege betretten
konnet, die zu dem himml{ischen]. Jerus[alem]. fithren. Sie, eure gewese-
ne Freundin, ist nun gerettet von der im Argen liegende Welt [...].67

64 UBT, Md 912, 117v-118v; 118v.
65 UBT, Md 912, 119r-v.

66 UBT, Md 912, 119r.

67 UBT, Md 912, 120r-v.
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Gegen die Fallen der Welt bleibe man iiberdies gefeit, wenn man die
Gnadenmittel der Amtskirche, die ,, Tauf- Confirmations- {und] Abend-
mals-Gnade“ niemals verlasse.68

Diese Predigt dient einerseits als Beleg fiir Kostlins chiliastische
Uberzeugungen und fiir seine Bereitwilligkeit, das Thema bei Gelegen-
heit im Zusammenhang mit seinem Amt zu behandeln; es ist also nicht
auszuschliefen, daff der junge Hoélderlin vom kommenden Gottesreich
auf Erden von dem Niirtinger Diakon hoérte. Andererseits zeigt sie, wie
Kostlin bemiiht war, diese potentiell zum Separatismus fithrende Lehre
in die Amtskirche einzubinden, und wie er die Vorstellung einer voll-
endeten Zeit auf Erden letztlich zu entkraften wufite durch den Riick-
griff auf den mit .der lutherischen Lehre vertriglicheren Dualismus
zwischen der verginglichen Welt und dem ewigen Himmelreich.6?

Was fir einen Zeitbegriff scheint der junge Holderlin von seiner pie-
tistisch-kirchlichen Umgebung aufgenommen zu haben? Wie oben
schon bemerkt, sind die Gedichte, die vor der Tiibinger Zeit entstanden
sind, von einem Dualismus geprigt, der wenig Raum lafit fiir ein irdi-
sches Gottesreich oder einen Zustand der Vollkommenheit in der Zeit.
Die leidvolle irdische Pilgerzeit steht im Gegensatz zum ewigen Him-
melreich, wie am Ende von ‘Die Meinige’: ,Rinne eilig, rinne eilig, Pil-
gerzeit! / Himmel! schon empfind’ ich sie, die Freuden — / Deine -
Wiedersehen froher Ewigkeit!“ (FHA 1, 345, v. 174-176) In einigen
Gedichten a8t Holderlin zwar Tugend, Liebe oder Freundschaft die

68 UBT, Md 912, 121r.

69 Eine nahere Untersuchung des Hiller’schen ‘Liederkistleins’ [Anm. 6]
JaBt noch weniger von einem irdischen Gottesreich vernehmen: Bengels Zeit-
rechnungen bestétigt Hiller zwar im folgenden Lied indirekt, erwihnt jedoch
nur das himmlische Jerusalem: ,,[2. Str.] Da lernt der Glaube freudig hoffen Auf
das, was GOtt bereitet hat, Da zeigt der Himmel selbst sich offen, Und neu Je-
rusalem, die Stadt; Da lernen Seine Heiligen Hier in Geduld und Glauben ste-
h’n. (3. Str.} Da rechnen sie auf Jahr und Zeiten, Die Gottes Rath zuvor be-
stimmt; Sie sehen schon ihr Heil im weiten, Und wenn ihr HErr sie zu sich
nimmt, Bis zu dem endlichen Gericht Der noch verborgne Tag anbricht.“ (Bd. 1,
19. November, 324) Typisch fiir Hiller ist ein streng dualistischer Zeitbegriff:
»3chick’, mein Herz, die Glaubensblicke Ueber Welt und Zeiten hin; Sieh nicht
auf den Stand zuriicke, Wo ich noch auf Erden bin; Blicke nur-nach jener Stadt,
Welche GOtt zum Bauherrn hat; Schau nur auf, auf jenes Leben, Das dir GOtt
will ewig geben.“ (Bd. 1, 30. September, 274).
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Zeit iiberdauern und in der Ewigkeit weiterbestehen, aber in der Zeit
gibt es fiir diese Ideale keine Heimat, die der pietistischen ,,Hoffnung
auf bessere Zeiten fiir die Kirche“ entsprechen konnte. So werden die
Liebenden in ,Laf8 sie drohen die Stiirme“ von ,der Trennung Jahre“
bedriickt; erst ,,wenn’s einst da ist / Das grofie seelige Jenseits“ wird die
yunzertrennbare Liebe* siegen, wird der ,,Ewige“ den ,leidenden Pil-
ger“ mit ,,Krone® und ,,Palme® belohnen (FHA 1, 349).70

Klare Beziige auf endzeitliche Themen und Bilder in Halderlins ‘Die
Biicher der Zeiten’ legen eine ndhere Untersuchung im Zusammenhang
mit unserer Fragestellung nahe; obwohl das Gedicht eventuell erst am
Anfang der Tiibinger Zeit entstanden ist.7! Das mit dem gewollten Pa-
thos der hohen Ode geschriebene freirhythmische Gedicht besteht aus
drei Teilen, die jeweils einem ,Buch der Zeit‘ gewidmet sind.”2 Im ersten
Teil werden mit ermiidender Ausfiihrlichkeit die , Greuel des Erdge-
schlechts“ beschrieben: Tyrannei, Kriegsgemetzel, Mord, Verrat, Un-
zucht, Kannibalismus.”3 Doch werden diese Untaten durch das zweite
Buch der gottlichen Liebe aufgehoben: Durch den Kreuzestod Jesu wird
das ,gefallen Greuelgeschlecht erlost, ihm ,Engelswonne® gegeben.
Der auferstandene Jesus ruft am Ende dieses Teils die Menschheit auf,

70 Vgl. auch ‘Das menschliche Leben’, wo die ,thrinenvolle Welt* erst ei-
nem ,bess’re[n] Glitke“ weicht, wenn der ,gottlich schonle]®, ,,verklirt[e]”
Geist die fleischliche ,,unvollkommene Hiille* abgelegt hat (FHA 1, 263f.,v. 2
und 44-47). .

71 Die Entstehungszeit des Gedichts ist umstritten (StA I, 374: Herbst 1788,
Anfang der Tiibinger Zeit; FHA 1, 315: 1787).

72 Hier bezieht sich Holderlin wohl auf die ,,Biicher® in Offenb 20, 12, in
denen die ,,Werke® der Menschen aufgeschrieben seien; nach diesen sollten die
Menschen gerichtet werden.

73 FHA 1, 317-320, v. 17-90. Eine dhnliche Auflistung menschlicher
Untaten findet sich in Christian Daniel Friedrich Schubarts ‘Gottes ewiger
Rathschluff’; das Gedicht, das sonst viele inhaltliche Gemeinsamkeiten mit dem
Hoélderlins aufweist, konnte ihm als Quelle gedient haben: Schubarts Gediche
erschien im zweiten Band der gesammelten Gedichte, die er 1785/1786 vom
Kerker aus veroffentlichte; mir stand eine spitere Ausgabe zur Verfiigung: Chri-
stian Friedrich Daniel Schubart. Sammtliche Gedichte, Frankfurt a.M. 1825,
76-79. — Vgl. auch Breymayer: Von Hiller zu Hélderlin {Anm. 3], 153-155;
ders.: Holderlins Niirtinger Geistliche [Anm. 3], 121f., der als mogliche Quelle
fiir die ‘Biicher der Zeiten’ ein Gedicht von Johann Christian Hiller, Professor
an der Maulbronner Klosterschule (1781-1803), vorschligt.
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zum , Richtstuhl“ zu kommen, wo der , Gerechtigkeit Gleichgewicht“
aufgestellt werden solle: Der ,, Fromme®, der bisher ,unter der Mensch-
heit Druk“ gelitten habe, wie auch der ,,Spotter”, der deswegen ,noch
des furchtbarn Richtstuhls“ spottet, solle jetzt anhand des dritten und
Jetzten Buches seinen gerechten Lohn erhalten.”# Hier konnte man als
Weiterfilhrung des christlichen Denkmusters, das das Vorangegangene
bisher gepragt hat, Beispiele der Menschenliebe etwa im Sinne der Welt-
gerichtsszene im Matthdusevangelium “erwarten.” Stattdessen fithrt
Holderlin zuerst das Beispiel vom heroischen ,, Weltenentdeker* auf, der
~hiegesehene Meere® durchkreuzt, das Seeungeheuer Leviathan erlegt,
um Linder ,,niegedacht von Anbeginn® zu erreichén; dann das des gu-
ten Firsten, aus dessen Hand ,,Volkerseegen®, ,,Brods die Fiille® und
wallweit Freude“ niederstromt.”6 Durch Ankldnge an biblische Sprache
will Holderlin die Gottdhnlichkeit, ja Gottebenbiirtigkeit, als ,,mensch-
liches Riesenwerk® (FHA 1, 322, v. 153) beider Figuren unterstreichen:
Der Weltforscher erlegt den Leviathan, der sonst allein von Gott be-
zwungen werden kann; der gute First segnet das Volk mit ,,Brods die
Fille® wie Gott die Israeliten in der Wiiste.7” Kraft seines Intellekts, sei-
nes Muts, seiner moralischen Vervollkommnung konne der heroische
gute Mann, so scheint Holderlin hier behaupten zu wollen, Gottliches
in der Zeit erreichen. Die Vorstellung einer Zeit im ,,Volkerseegen® hat
eine gewisse Ahnlichkeit mit dem chiliastischen Gottesreich auf Erden.
Sollte Holderlin jedoch diese Tradition im Sinn gehabt haben, als er die-

74 FHA 1, 3211, v. 123, 133, 144, 146149, 151.

75 Mt 25, 31-46; eine ethische Herausforderung an den Leser wie in Schu-
barts ‘Gottes ewiger Rathschluff> wire auch denkbar gewesen: der Mensch sol-
le angesichts der groflen Versdhnungstat Gottes ,jede Tugend tiben® und den
»Gott der Liebe“ ewig lieben (Schubart {Anm. 73], 79).

76 FHA 1,323, v. 158, 162, 164-168, 171. Dieser Teil des Gedichts signa-
lisiert Holderlins Beschaftigung mit groffen Denkern, Forschern und politischen
Figuren am Anfang der Tiibinger Zeit, was eventuell fiir die spatere Datierung
in der StA spricht; vgl. seinen Brief vom Dezember 1789 an Neuffer: ,,In eini-
gen gliiklichen Stunden arbeitete ich an einer Hymne auf Kolomb die bald fer-
tig freilich auch viel kiirzer, als meine andern ist.* (StA VI, 47) Die Hymne ist
nicht erhalten; im selben Brief bespricht er'seine Hymne auf Gustav Adolfs Tod
(gemeint ist ‘Gustav Adolf’, FHA 1, 519-521); in diesem Zbisammenhang steht
auch die Ode an Kepler (FHA 1, 449¢. ).

77 Zum Leviathan (FHA 1, 323 v. 162) vgl. Hiob 40, 25 Ps 74, 14; Jes 27,
1; ,,Brods die Fiille* (FHA 1, 323, 168) vgl. 2 Mose 16, 8.
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se Zeilen schrieb,’so hat er sie hier anscheinend sehr bewuft in ein rein
menschliches ,,Riesenwerk“ umgeformt. Von einer pietistischen Chri-
stokratie oder gar Wiederkehr der Himmlischen im Sinne der spiten
Hymnen ist hier nicht die Rede. SchlieSlich fillt in diesem letzten Teil
des Gedichts die implizite Polemik gegen die negative lutherische An-
thropologie und die damit verbundene Heilsbediirftigkeit des Menschen
viel eher auf, als eventuelle Parallelen zur christlich-eschatologischen
Tradition. ‘

Ein kurzer Blick in die Tiibinger Hymnen i3t feststellen, daff Hol-
derlins Zeitbild abgesehen von diesem eher ungewéhnlichen, sehr
widerspruchsvollen Gedicht mindestens bis 1790 vom Dualismus der
fritheren Gedichte weiterhin beeinflufSt bleibt. Man denke etwa an die -
‘Hymne an die Unsterblichkeit’, wo schlief8lich ,,Erd’ und Himmel*“ am
Ende der Zeit dahinschwinden:

Wenn die Pole schmettern, Sonnen sinken
In den Abgrund der Vergangenbheit,
 Wird die Seele Siegeswonne trinken,
Hocherbaben iiber Grab und Zeit. (FHA 2, 55, v. 29-32)

Versucht der junge Dichter mit Begriffen wie ,Liebe* oder ,,Harmonie“
Gottliches auf die Erde zu beschworen, so 1if3t er sie ihre Vollkommen-
heit wie in den Schiilergedichten erst jenseits der Zeit erreichen. So ahnt
der Mensch im ‘Lied der Liebe’ zwar etwas von dem , hohen Wesen-
band“ der Liebe im ,, Tempel der Natur®, aber erst am Ende der Zeit,
wenn der ,,Richter®alle ,,Adelthaten® belohnen wird, verschwindet ,,je-
de Scheidewand®, und die Liebe ,besieget Zeit und Grab“.78 Mit deut-
lichen Anklingen an den ersten Korintherbrief spricht Urania im ‘Hym-
us an die Gottin der Harmonie’:

Nur im Schatten wirst du mich erspihen,

Aber liebe, liebe mich, o Sohn!

Driiben wirst du meine Klarbeit seben,

Driiben kosten deiner Liebe Lobn. (FHA 2, 88, v. 77-80)79

78 FHA 2, 35f., v. 4, 12, 44, 46f., 56.
79 Vgl. 1 Kor 13, 12.
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Noch in der ‘Hymne an die Muse’ ist die Rede von den Priestern der Pie-
ride, den Dichtern: ,Deine Priester, hohe Pieride! / Schwingen frei und
froh den Pilgerstab“. Und: , Frei und muthig {...] / Wallen sie der edeln
Geister Bahn“, sie hohnen ,,Glik und Zeit“, streben die Ewigkeit an:
,»Blikt dem Ziele zu der trunkne Sinn ~ / Hor’ es, Erd und Himmel! wir
geloben, / Ewig Priestertum der Konigin!“80

Ein durchgehend immanent konzipiertes Zeitbild finden wir zum er-
sten Mal in Holderlins erster ‘Hymne an die Freiheit’, die wohl Ende
1790 entstanden ist. Hier wird ein dreischrittiger Prozef entworfen, der
das Entwicklungsmodell der ,exzentrischen Bahn‘ in den ‘Hyperion’-
Vorreden von 1794/179S5 antizipiert:3! Der Epoche paradiesischer Lie-
be und Unschuld folgt die des lieblosen Gesetzes; diese flieSt schliefSlich
in ein diesseitiges kommendes Jahrhundert der Freiheit. Letzteres zu
verkiindigen ist Aufgabe des Dichters:

Schon beginnt die neue Schépfungsstunde,

Schon entkeimt die seegenschwang’re Saat:

Majestitisch, wie die Wandelsterne,

Neuerwacht am off nen Ozean,

Stralst du uns in kéniglicher Ferne,

Freies kommendes Jabrbundert! an. (FHA 2,95, v. 67-72)

Offensichtlich liegt diesem Modell eine sikularisierte Auffassung der
biblischen Heilsgeschichte (Paradies — Siindenfall — Wiederherstellung
des Gottesreiches) zugrunde;82 ich halte es jedoch fiir unwahrscheinlich,
daf§ Holderlin sozusagen mit den chiliastischen Vorstellungen der wiirt-
tembergischen Pietisten im Hinterkopf eigenstindig auf dieses Modell
gekommen sei®3 — vor allem, wenn man das Zeitmodell seiner bisheri-

80 FHA 2, 102f., v. 89£., 96, 98, 106-108.

81 FHA 10, 47 und 263f.; vgl. auch StA III, 163 und 235-237; vgl. dazu
Michael Franz: Hélderlins Platonismus. Das Weltbild der ,exzentrischen Bahn®
in den ‘Hyperion’-Vorreden. In: Allgemeine Zeitschrift fiir Philosophie 22,
1997, 167-187.

82 Zur Geschichte und Ausbreitung dieses Denkmusters in der europii-
schen Romantik vgl. M. H. Abrams: Natural Supernaturalism. Tradition and
Revolution in Romantic Literature, New York/London 1971. :

83 Gerade dies behauptet allerdings Ernst Miiller in seiner Besprechung die-
ses Gedichts: ,,Der Ursprung einer solchen Verkiindigung [des freien kommen-
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gen Gedichte bedenkt, das konsistent eine andere Aufteilung hat (erst
die herbe ,Pilgerzeit® auf Erden, dann der grofle Einschnitt am Ende der
Zeit gefolgt vom gottlichen Gericht, schlieflich die ewige Belohnung der
,Edlen‘) und das noch nach einer linearen Struktur gestaltet wird. Die
Idee der Wiederkehr zum paradiesischen Zustand, die andeutungsweise
in der ersten Freiheitshymne vorkommt und in seinen spiateren Werken
zum zentralen Prinzip wird, fehlt in den fritheren Gedichten. Viel wahr-
scheinlicher ist, dafl Holderlin durch seine Lektiire als Student in Ta-
" bingen auf dieses Modell gestofen ist; man miif$te hier an den wichtigen
Einfluf seiner Platon-Lektiire gerade auf die Entwicklung eines drei-
schrittigen Geschichtsbilds denken,84 in Frage kdme auch etwa Herders
‘Aelteste Urkunde des Menschengeschlechts’ (1776), wo die biblische
Abfolge Paradies — Fall ~ Ruckkehr zum Paradies als Individual- und
Menschheitsgeschichte gedeutet wird;35 eventuell auch Kants Prigung
des ,philosophischen: Chiliasmus‘ in seiner ‘Idee zu einer allgemeinen
Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht’ (1784).8¢ Den unmittelbaren
Impuls, ein neues Zeitmodell zu entwickeln, gab ihm ohne Zweife!l die
Franzosische Revolution. Erst angesichts dieses historischen Ereignisses
entstand bei ihm das Bediirfnis, die Zeit in einem , freie[n] kommen-
de[n] Jahrhundert® auf Erden anstatt im jenseitigen Himmelreich kul-
minieren zu lassen.

den Jahrhunderts] liegt ohne Zweifel in der christlichen Eschatologie. Es ist der
urschwibische, vom Pietismus besonders gepflegte Chiliasmus, der sich hier ei-
nen neuen Ausdruck schafft,“ Miiller unterstreicht jedoch auch, daff Hélderlin
wichtige Impulse von Hesiods ‘Werke und Tage’, Hemsterhuis’ ‘Alexis oder
vom goldenen Weltalter’ und von Rousseau in diesem Gedicht verarbeitet ha-
be. Ernst Miller: Holderlin. Studien zur Geschichte seines Geistes,
Stuttgart/Berlin 1944, 84; 80-84.

84 Von Michael Franz [Anm. 81] iiberzeugend erlautert; vgl. auch ders.:
Schelling und Hélderlin — ihre schwierige Freundschaft und der Unterschied ih-
rer philosophischen Position um 1796. In: H]b 31, 1998-1999, 75-98.

85 Johann Gottfried Herder. Sammtliche Werke, hrsg. von Bernhard Su-
phan, 33 Bde., Berlin 1877-1913, Bd. 7 (1884), 130f.

86 Immanuel Kant. Gesammelte Schriften, Akademie-Ausgabe, Bd. 8, Berlin
1902, 27. - Vgl. auch Hans-Joachim Mihl: Philosophischer Chiliasmus. Zur
Utopiereflexion bei den Frithromantikern. In: Die literarische Frithromantik,
hrsg. von Silvio Vietta, Gottingen 1983, 149-179; 153-155.
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Schluflbemerkung

Wir schliefen also, daff die These, Holderlin habe chiliastisches Denken
von frithauf von seiner pietistischen Umgebung aufgenommen, wohl re-
visionsbediirftig ist. Obwohl sich die Moglichkeit einer solchen Ver-
mittlung anhand der Kostlin’schen Predigten feststellen ldft, scheint das
dualistische Zeitmodell viel tiefere Wurzeln ins BewufStsein des jungen
Dichters geschlagen zu haben als chiliastische Vorstellungen. Wenn
Kostlins Predigten und Hillers ‘Liederkistlein’ fiir die pietistischen
Quellen, mit denen Holderlin wihrend seiner Kindheit und Jugend in
Berithrung kam, reprisentativ sind, so kann diese Beobachtung nicht
iiberraschen, denn in beiden Fillen kommt das dualistische, auf das Jen-
seits gerichtete Zeitmodell insgesamt viel hiufiger uhd nachdriicklicher
vor als das chiliastische. Holderlin muf$te sich im Laufe seiner Tubinger
Zeit vom pietistisch-lutherischen Einfluff dieses dualistischen Zeitmo-
dells befreien, um wohl auf anderen Wegen ein rein immanentes Zeit-
modell zu finden.

Ahnliches 148t sich fiir den pietistischen Einfluf im allgemeinen auf
den jungen Holderlin konstatieren. Auch dieser scheint sich auf die be-
kenntnisnahe, kirchenpolitisch vertriaglichere Form des Pietismus be-
schrankt zu haben, die etwa von Nathanaél Kostlin praktiziert wurde,
wo neben der Heiligung auch lutherische Rechtfertigungslehre und An-
thropologie betont wurden. Hinweise auf das spekulative Denken
Oetingers und Philipp Matthiaus Hahns fehlen im Frithwerk; stattdessen
finden wir hier Ideen, die diesem entgegengesetzt sind: die Vorstellung
der ewigen Verdammnis der Ungldubigen und eine dualistisch struktu-
rierte Denkart, die sich in der Gegensatzlichkeit zwischen ,Himmel‘ und
,Erde‘ zeigt. Durch den Einfluff Klopstocks nimmt Hélderlin theologi-
sche Vorstellungen in seine Dichtung auf, die ihn aber von allen Formen
des wiirttembergischen Pietismus entfernen. Auch in der Tendenz, Be-
griffe, die im pietistischen Sprachgebrauch von kirchlichen Institutionen.
und Bekenntnissen festgeschrieben waren, auf sikulare Gegenstiande —
insbesondere die Dichtung — zu iibertragen, nimmt Holderlin Impulse
aus der zeitgenossischen Dichtung auf. Wenn man, in diesem Zu-
sammenhang aufgrund der Anklinge an pietistischen Sprachgebrauch
nur auf die Kontinuitidt zwischen Holderlin und dem Pietismus hin-
weist, iibersieht man dabei die wichtigen begrifflichen Divergenzen, die
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sich vor allem ith Hinblick auf die Kirche als institutionalisierten Ver-
walter der ,Himmelsgaben auftun.

Meine Analyse beschrinkt sich weitgehend auf Holderlins Schulzeit;
was sind aber die Implikationen fiir unser Verstindnis der nachfolgen-
den Dichtung? Wenn wir den Einfluf§ der theosophischen Pietisten auf
Holderlin vor der Tiibinger Zeit ausschlieffen konnen, so darf die gro-
fle Wende in seinem Denken am Ende der Tiibinger Zeit von einer dua-
listischen zu einer Ganzheitsphilosophie des hen kai pan nicht auf die
pietistische Umgebung seiner Kindheit zuriickgefiihrt werden. Eine Be-
schiftigung mit den Schriften Oetingers und Hahns wihrend der Ti-
binger Zeit ist nirgendwo belegt, kann aber natiirlich auch nicht ganz
ausgeschlossen bleiben. Wo aber andere Quellen vorliegen, die Holder-
lin bekanntlich gelesen hat und die ihm auch Anst6fle in diese Richtung
hatten geben konnen, da wird es gut sein, diese bei der schwierigen Re-
konstruktion seines Denkens heranzuziehen, wie es ja auch schon ver-
schiedentlich geschehen ist.
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