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Zur Bekleidung der Krieger im Avesta: Rustung und

magischer Schmuck

Gotz Konig

dhrend die in Altavestisch komponier-
s ’s / ten Lieder des Avesta (die Gadas und das
Yasna Haptayhditi) einen rituellen Dich-
tungsstil pflegen, der sich in eigentiimlicher Weise
gegen die Dinge der Welt weitgehend verschlieft,
d.h. Worter, die auf Materiales — auf in Raum und
Zeit Identifizierbares — sich beziehen, vermeidet, stel-
len die in Jungavestisch abgefaBten metrischen wie
prosaischen Texte des Avesta eine weitaus ergiebi-
gere Quelle zur Rekonstruktion der materiellen aves-
tischen Kultur dar. Richten dabei diejenigen Texte,
welche die tigliche bzw. zu bestimmten Anléssen zu
feiernde, um die altavestischen Texte herum kompo-
nierte Priesterzeremonie bilden (Yasna bzw. Yasna mit
Visparad), ihre Aufmerksamkeit auf das Ritual und
dessen Gegenstéinde, so dringt mit den interkalierba-
ren Sammlungen (naska) der Hymnen (Yasts; einst
im *naska- bagangm zusammengestellt') und dem
sich weitgehend auf Rechtsgegenstinde beziehenden
Videvdad ,Welt’ in die Ritualsphire ein, die selbst
wiederum in ihrer gegenstindlichen Konkretion von
dem priesterlichen Unterweisungstext Nerangestan
beschrieben wird.
Ob die in den drei genannten jav. Texten Yast
(Yt), Videvdad (V) und Nerangestan (N) reflektierte

materiale Kultur dabei einem einheitlichen zeitli-
chen, rdumlichen und sozialen Horizont angehort,
ist keineswegs sicher (s.u.). Wahrend Vidévdad und
Neérangestan weitgehend die Lebenswelt der Priester
bzw. Glaubigen zum Zeitpunkt ihrer Textkomposi-
tion beschreiben, beziehen sich die (teilweise ,archa-
isch” anmutenden) Yasts auf eine eher aristokratische
Sphére, die sich immer wieder in eine heroisch-my-
thische Vorwelt ausdehnt.

In Hinsicht auf Terminologien fiir Gegensténde
der Bekleidung sind es vor allem zwei jungavesti-
sche Textpartien, die sich diesen konzentriert wid-
men. Die Kapitel 67-69 und 73-78 des Nérangestans
beschreiben diverse Kleidungsstiicke (meist textilen
Charakters) der Mazdaverehrer (insbesondere auch
deren heiligen Giirtel). Die Listen in V 14.7-10 stellen
die fur die drei Gesellschaftsklassen Priester, Krieger
und Bauern spezifischen zaiia ,,Instrumente* zusam-
men, welche im Falle von Priestern (a$auruuan) und
Kriegern (radaéstar) auch Kleidung einschlieBen. So
nennt V 14.8 das bis in die Moderne fiir den zoroast-
rischen Priester typische ,,Vor-Tuch® (paiti.dana) (s.
Anhang). V 14.9 listet fiir den Krieger sechs Angriffs-
waffen und sechs Kleidungsstiicke = Riistungsgegen-
stande,? zeigt also ein Gleichgewicht der offensiven

1. Kreyenbroek 2004; Kreyenbroek 2008; Cantera 2010; K6nig 2012.

2. Zu avestischen Waffentermini s. Malandra 1973.
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V 14.9 Pahlavi Ubersetzung Verwandtes Bedeutung
2rddo. zreh arm. LW zrahk ‘ [Hiilbschmann Nr. 238]; Cuirass (frz. cuirasse

mp. zreh ,,Bewaftnung*; np. zereh “armour [leather]”)
,,Cuirass; Kettenhemd*
kitiris. griwban [an T az tarag abdz 6 zreh Vgl. Bergname kaoirisas(ca) Yt 19.6 (IE Halsschutz®
bast ested]* *kur-/*gur- ,Hals*)
»Halsschutz [was vom Helm aus an
das Cuirass gebunden wird]*>
paiti.dano. padan [an T azér T zreh darénd] Vgl. ai. prati-dhana- ,,Anziehen“ Mundvorsatz(-Tuch?)
,»,Mundvorsatz [was man unter dem
Cuirass tragt]“
sarauuaro. sarwar [tarag] ,,sarwar [Helm’]“ arm. LW salavart [Hiibschmann Nr. 566]; Helm; Hut (?)
syr. sanvarta ,,Helm*; vgl. av. hgm-varaiti-
,,Wehrhaftigkeit etc.
kamara. kamar np. kamar Giirtel®
ranapo. ranban [“sparzag (Mss. $plc’)] Zu sparzag vgl. mmp./parth. ‘spr; np. separ Beinschutz
»Schild

und defensiven zaiia. In historischer Hinsicht wird
darum der Vergleich mit den Ausriistungsverhéltnis-
sen, wie sie sich in den Yasts, insbesondere in Yt 14,
finden, aufschluBreich sein, da diese Ausriistungsge-
genstidnde in Yt 14 in bezug auf den Schutz des Kor-
pers markant von V 14.9 abweichen.

Videvdad 14.9

Die sechs Bekleidungsgegenstéinde, die V 14.9 als die
fiir den Krieger typischen listet, beschreiben eine Ein-
kleidung des gesamten Korpers, also eine vollstindige
Riistung. Die Ubersetzungen einiger Gegenstiinde
ins Pahlavi, ebenso Wortparallelen im armenischen

Lehnwortschatz oder im Neupersischen scheinen auf
einen metallenen Charakter der Riistung hinzuweisen,
wie er spitestens seit sasanidischer Zeit durch Relie-
fabbildungen oder Graffitis bezeugt wird und typisch
fiir den aswar (np. sowar) (< ap. asabara®), den ira-
nischen Ritter, ist.

Die fiir die im avestischen Text gelisteten Riis-
tungsteile verwendeten Materialien sind unbekannt.
Die (defensiven) Riistungsgegenstinde des Got-
tes Vaiiu, die Yt 15.57 als ,,goldene® (zaraniia®)
beschreibt, entsprechen in ihren Bezeichnungen
(°xaoda-,,Hut; Helm*;? *°minu- ,,Halsgeschmeide*;'?
°vastra- ,Kleid*; °aodra- ,,Schuh;!! °aiﬂiic§yhana—
,Giirtel”) nicht den in V 14.9 genannten. Jedoch

3. Die Bildung ist im Avestischen nicht bezeugt. In N 19.6 findet sich ein baré.aspa- ,.ein Pferd reitend (im Gegensatz zu vazo.ra$a-
»einen Wagen fahrend*). Zum Zusammenhang von Pferd und Mann s.a. das Kompositum Yt 10.101 aspa.vira.gan- ,,Pferd und

Mann schlagend*.

4. Das bei der Nozit-Zeremonie angelegte Hemd wird kise-ye kerfe und gereban genannt, letzteres ist vermutlich eine volksetymolo-

gische Umbildung von griwban (Junker 1959, 28).

. Np. targ ,,Helm* (s. SN).

0 3 N W

. Zu Helm und Halsschutz aus safawidischer Zeit s. Rehatsek 1882.
. Zu kuris- ,,Helm® s. Bailey 1954, 7-8. Zum Wort siche auch Duchesne-Guillemin 1937-1939, 861.

. Der Giirtel (kamar) zéhlt im 3. Jh. zu Wiirdezeichen des zum ,,Ohrmazd Mowbed* erhohten Ehrbed Kirdir, s. KSM 5 (KKZ 4,

KNRm 9-10) ,,Und der Konig der Kénige Ohrmazd verlieh mir Hut und Gtirtel* (u-m Ohrmazd sahan sah kulaf ud kamar dahéd).

9.Yt9.30 uruui.xaoda- ,,spitzhelmig* (zu uruui- ,,spitz*s. EWA I, 456); der Helm gehort dem (700 Kamele besitzenden) Asta.auruuant.
Vispa.$auruuo.asti. (Yt 9.30, 17.50), einem Feind des Vistaspa. [hm eignet auch ein spitzes Schild/Brustwehr (uruui.varadra-).

10. Auch von Frauen getragen, s. Yt 5.127, 17.10.

11. Vgl. Yt 5.64, 78; V 6.27 (PU még ,,Schuh®); x*a.ao9ra- (PU xwés mog) V 13.39, PV 5.46.
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zeigt weitere Analyse, dal} sich aus einer Kleidungs-
bezeichnung i.d.R. nicht auf das fiir die Kleidung ver-
wendete Material schlieBen 1463t. So tragen, wie das
Bildnis des Skunxa in Bisotun zeigt, die ,,spitzmiitzi-
gen* (tigra-xauda-) Saken xaudas aus Stoft/Filz; hin-
gegen beschreibt Yt 13.45 die xaodas der Frauuasis
(wie deren gesamte Riistung) als ,,eiserne® (Yt 13.45
aiio.xaodd. aiio.zaiid. aiio.varadra. ,eiserne Hiite,
eiserne ,Instrumente’ [= Angriffswaffen!?], eiserne
Schilder/Brustwehren®), vgl. np. xid ,,Helm®, je-
doch pasto xol ,,Helm; Hut*, oss. xiid/xodce ,,(Pelz-)
Miitze* (EWA 111, 148; sem. LW hwd’ ,,Tiara, Dia-
dem®). Ahnliches gilt im Falle der Giirtelschniire.'?
Der historisch néchste Vergleichspunkt der Krieger-
bekleidung, die V 14.9 auffiihrt, diirften Relief- und
Siegeldarstellungen des achdmenidischen Irans bzw.
Beschreibungen der mit dem achdmenidischen Iran
vertrauten griechischen Historiker sein. Ein solcher
Vergleich kann hier freilich nicht geleistet und nur da-
rauf hingewiesen werden, dal} die griechische histori-
sche Literatur diesbeziiglich sehr wertvolle Nachrich-
ten enthélt (s. z.B. Her. 7.84.1 {iber einen aus Bronze
oder Silber gehimmerten Kopfschutz der berittenen
Perser [V &7l Tfio1 KeoAfiot elyov Eviot adTdV Kai
yGAken Kol o1dnpea EEeAniapéva Tompoto]').

Yast 14

Innerhalb des Jungavesta begegnen in der Textgruppe
der Yasts in Yt 14 Beschreibungen von Schutzmal-
nahmen des Korpers, die wenig zu denjenigen zu pas-
sen scheinen, die das Vidévdad nennt. Die in Yt 14
beschriebenen SchutzmafBnahmen sind durchwegs
magischer Natur.

Yt 14 ist dem Gott Voradrayna gewidmet.
Sein Hymnus ist der 14. von 21 (22) Hymnen des

autoritativen Ms. F1 (Indien 1591) und bildete einst
die Nr. 11 des sasanidischen Nask Bayan, eine der 21
Abteilungen der in der Sasanidenepoche unternom-
menen Kanonisierungen des Avesta. Der Ursprung
des Voradrayna ist vieldiskutiert.!> Sein Name be-
deutet ,,Schldger des Widerstands / der Widerstands-
kraft (vara9ra)*, was auf einen Zusammenhang mit
den als vrtra-han- ,,die Vrtra-Schlange schlagend*
qualifizierten vedischen Gottheiten Indra, aber auch
Agni (,,Feuer®), hindeutet. Eigentiimlicherweise ist
der avestische Voradrayna indes nie vaora$ra-jan- —
vara$ra-jan- ist vielmehr das Epitheton des avesti-
schen Schlangentdters @ragtaona —, und dunkel ist,
ob vara9ra- (= ai. vrtra-) im Avesta auch die (ddmo-
nische) Schlange bezeichnet (hat). Das Wesen des
Varadrayna scheinen folgende Ziige zu bestimmen:

1. Er besitzt eine enge Beziehung zum Krieg;

2. Er ist der Schiitzer der Wege (der Totenseele?)
und Reisenden (seine in spéterer Zeit wichtigste
Aufgabe);

3. Er ist — im Avesta nur in Spuren zu erkennen
— der Gott der ewigen Feuer (vermutlich enger
Bezug zu 2.);

4. Er besitzt eine besondere magische Kraft.!® Yt
14 zerfillt im wesentlichen in zwei Hélften. Die
erste Halfte beschreibt 10 (meist tierische) Me-
tamorphosen der Gottheit, mittels derer sich der
Gott offenbar einem Opferer (Zaradustra) né-
hert.'” Diese Féhigkeit zur Verdnderung des cor-
pus (av. kahrpa-) ist hochst ungewdhnlich fiir
einen iranischen ahura, indes typisch fiir einen
daeuua (Damon) (s. PY 9.15). Die zweite Halfte
des Yast beschreibt (auch falsche [s. Yt 14.54-
56]) Opfer an VoraYrayna, besonders aber eine
Reihe von magischen Praktiken. Diese scheinen

12. Vgl. Y 58.1 tat. s0idis. tat. voradram. dadamaidé. hiiat. noms. ... ,,Das bestimmen wir als Waffe, das als Schild/Riistung, das Gebet ...*

13. In ZWY 7.11 begegnen die déw T dawal-kustig ,,ledergegiirtete Ddmonen®. Demgegeniiber scheint der zoroastrische kustig (= av.
aifiianhana- / aifiiasti-) immer aus Lammwolle gewebt zu sein. In N 77.5, da der Fall besprochen wird, daB der ,,auf nacktem
Korper* (mayngm. taniim) getragene Giirtel Schaden verursacht, wird lieber auf den Giirtel verzichtet als das Material des Gtirtels

zu wechseln.

14. Auch bei den Offensivwatfen verwenden noch im 5. Jh. einige iranische Stimme nur teilweise aus Metall gefertigte Waffen, s. Her.

7.85.1 iiber die Sagartier.
15. Benveniste & Renou 1934; Gnoli 1989 mit Lit.
16. Stark hervorgehoben von Pirart 1999.

17. Man vergleiche Agnis ,,fetischartige Verkorperungen* bestimmter Tiere bei der Feueranlegung (s. Oldenberg 1923, 75, 251).
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sich sémtlich auf Krieger zu beziehen. Sie beste-
hen aus apotropdischen Spriichen/Formeln, die
sich mit Hantierungen mit kleinen, weitgehend
unbearbeiteten Objekten verbinden, welche of-
fenbar den nackten Korper beriihren oder aber
am Korper befestigt werden.

Das Alter von Yt 14 ist nicht bekannt. Wie die an-
deren Yasts setzt der Text von Yt 14 nicht nur die
Domestizierung und das Reiten des Pferdes (s. Yt
14.9) voraus (bei Iranern um 2000 v. Chr.'®), sondern
auch das Kamel scheint — anders als vermutlich das
Schwein'? — bereits von grofler Bedeutung zu sein
(Yt 14.11-13, 39),%° ebenso wie der Falke (also ver-
mutlich die Falknerei). Wie alle anderen Hymnen ist
auch Yt 14 mit der Konigsinstitution offenbar unver-
traut, was ein Datum vor den Achdmeniden (Mitte
des 6. Jh.) wahrscheinlich macht. Der geographische
Horizont der Yasts 14Bt sich besser als der des Yasna
fassen, und einige Hymnen sind sogar zu lokalisieren
(Yt5, 19 am Hamun-See; Yt 13 im nordlichen, Yt 14
im nuristanischen Hindukush). In Yt 10 (an Midra)
scheint das Zentrum der MiSra-Verehrung im zentra-
len Hindukush zu liegen, von wo aus der Dichter die
Lénder des 6stlichen/nord-ostlichen Iran (Xoresmien
und spiteres Xorasan) sukzessive iiberschaut (Harai-
uua > Margu > Gauua > Suxda > X'airiza ).

Magische Gegenstiinde und Zauber in Yast 14

In der zweiten Hilfte von Yt 14 finden sich Beschrei-
bungen von vier Zauberpraktiken:

1.Yt 14.34-402
Zauber mit Federn und Knochen 1?2
magischer Text in Yt 14.38

18. Boyce 1975, 151.

GOTz KONIG IN TEXTILE TERMINOLOGIES (2017)

2.Yt 14.42-46 Zauber mit Federn 112
magischer Text in Yt 14.45

3.Yt 14.57-58 Zauber mit haoma Zweig?*
magischer Text in Yt 14.57(-58)

4.Yt 14.59-60 Zauber mit einem Stein?
magischer Text in Yt 14.59(-60)

Die besondere magische Bedeutung, die den Federn
zukommt, ist Vorodraynas wichtigster Gestaltung als
Falke (varanjan(a); s. Yt 14.18-21; 14.35) geschuldet.
Der zweite Federzauber scheint eine entscheidungs-
lose Schlachtsituation zu beschreiben. Er bewirkt ein
varadra fur die den Zauber ausfithrende Armee, d.h.
er fithrt den ,,Sieg® in der Schlacht herbei. Zugleich
kommt den Federn eine apotropéisch-defensive Wir-
kung zu (ob das in Yt 14.45 mit verschiedenen Pra-
verbien verwendete Verb maraz- ,,streifend beriihren
auf ein Bestreichen des Korpers hinweist [s. FuBBnote
45 zu mal-], ist unklar). Sie sind apatar- and nipatar-
,.Schiitzer, bzw. nisharatar- ,,Wiachter”. Die von die-
sen Termini angedeutete Dialektik von Schutz und
Sieg wird sich in allen anderen drei Zaubern (Nr. 1, 3,
4) wiederfinden. Diese Zauber beziehen sich unmittel-
bar auf den menschlichen Korper, indem sie Handlun-
gen mit kleinen Gegenstdnden an diesem beschreiben.

Zauber mit haoma und Steinen (Zauber 3 + 4)

Die magischen Praktiken Nr. 3 (haoma) + 4 (Stein)
teilen dieselbe Beschreibung. Nach einer kurzen De-
dikation an VoraSrayna nennen die Strophen Yt 14.57
bzw. 59 den Zaubergegenstand und dessen Behand-
lung. In Yt 14.58 bzw. 60 folgt sodann die Nennung
des erhofften Erfolgs:

19. Das Schwein wird im Avesta nur selten erwahnt. Yt 14.15 redet von ,,des Ebers Schweinsgestalt™ (hi.kahrpa. varazahe.), ebenso
Yt 10.70, da der Eber eine besonders herausgehobene Erscheinungsweise des Voro9rayna darstellt. Dieser Eber scheint als ein wil-

des Tier vorgestellt zu sein.

20. Das Kamel wird bereits in Y 44.18 erwidhnt, und es figuriert nicht zuletzt im Namen des ZaraSustra, was darauf hinweist, dal} die
aav. Texte in einem Gebiet entstanden sein miissen, da die Domestizierung von Kamelen iiblich war (,,der zarat-Kamele besitzt*).

2
22. Dazu Lommel 1927, 139 n. 3; Fri§ 1951, 502-504.

—_

. Zu magischen zoroastrischen Texten und den Texten Yt 14.34-40 s. Modi 1894 (1911); 1900a (1911); 1900b (1911).

23. Zu diesem s. Hiibschmann 1882, 99; Geldner 1884, 82-83; Lommel 1927, 134, 140 n. 1; Fri§ 1951, 509-512; Humbach 1976.

24. Zu diesem Lommel 1927, 134; Fri$ 1951, 504-506.

25. Zu diesem Lommel 1927, 135. Zu Steinamuletten s. Callieri 2001, 26-31. In der Pahlavi-Literatur enthélt Pahlavi Rivayat Dadestan

7 denig 64 eine Aufzidhlung magischer Steine.
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Yt 14.58, 60

yada. azom. auuata. varaSra. hacane.
yada. vispe. aniie. aire.

yada. azam. aom. spadam. vanani. yada.
azam. aom. spdoam. niuuanani. yaSa.
azom. aom. spddam. nijanani. yo. meé.
paskat. vazaite.

DaB ich begleitet (hac-) werde von solch
einem vara9ra wie alle anderen Arier.
Daf} ich jenes Heer iiberwinde, daB ich je-
nes Heer vollstindig iiberwinde, daf3 ich
jenes Heer niederschlage, welches hinter
mir herzieht.

varadra- ist definiert als der Wunsch, zu siegen
(van-, ni-van-), die feindliche Armee zu schlagen
(spadam. ni-jan-). Die Bedeutung von vara9ra- ist
folglich (wie schon im zweiten Zauber) ,,Sieg®. Zu-
gleich ist haoma — wie die Federn im zweiten Zauber
— bestimmt als ,,guter Schiitzer (nipataram. vohu.)
und ,,Wichter fiir den Korper* (pataram. tanuiie.):

Yt 14.57

varaSraynam. ahuradatom. yazamaide.
haomam. baire. +sdiri. baoyam. haomam.
varaSrdjanam. baire. nipataram. vohu.

387

baire. pataram. tanuiie. baire. haomam.
yim. niuuizaiti. niuuandat. apaiieiti.
dusmainiiaot. pasana. haca.

Wir opfern dem / beten zu?® dem
Voaradrayna. Ich trage den sairi.baoyom
Haoma<zweig>, den Widerstand bre-
chenden Haoma<zweig>?’ trage ich, den
guten Schiitzer trage ich, den Hiiter fiir
den Leib trage ich, den Haoma<zweig>,
den man ansteckt (?), <den man> aus der
Fessel?® befreit (?) vom Feind mittels des
Kampfes.?

Yt 14.57 sagt, jemand ,,tragt™ (bar-) den haoma.
Die Form baire (1.Sg.Pr.Inj.med.) weist darauf hin,
daB3 bar- im Sinne von ,,etw. an sich tragen ver-
wendet wird.’? Die Bedeutung von ni-viz- ist unsi-
cher (moglicherweise ,,anhdngen®).’! Haoma, der
angehéngte (?) Gegenstand, entspricht dem altindi-
schen soma und ist sowohl der Name der im ,,Op-
fer (yasna) geprefiten (hu-) Pflanze (oder des Pilzes)
wie des gewonnenen (ehemals toxischen) Saftes. Yt
14.57 scheint den haoma als Pflanze/Pilz zu bezeich-
nen. Deren Attribut sd@iri. baoya- ist unklar (vielleicht
»den Kopf einbiegend 3?).

26. yaz- meint sowohl einen Opfer- wie Gebetsakt. Letzteres zeigt Yt 10.32: surunuiia. no. midra. yasnahe. ,Erhore, o Mi9ra, unser

Gebet (yasna)“.

27. Nach Benveniste & Renou 1934, 20, eine ,,allusion au pouvoir de Hauma comme amulette; s.a. Flattery & Schwartz 1989, 51, 58.

28. Zur Bindung des haoma vgl. Y 10.17 vispe. haoma. upastaomi. ... yatcit. gzahu. darataghé. jainingm. upadarazahu. ,Ich preise alle
Haoma<zweige> ... die gepref3t gehalten werden in den Befestigungen der Weiber®.

29. Im Sahname besiegt Kay Xosrd den Afrasiyab durch Homs Hilfe (s. Boyce 1975, 159).
30. Allerdings zeigt Yt 14.27 barat., dafi auch das Aktiv verwendet werden kann.

31.

32.

“niuuizaiti. — PU én kamag +sahist, NpU M4 mordd xwaste («— niuuazaiti.). 3.Sg.Pr.Ind. ni-viz- ,,anstecken® (?). AiW 1329 be-
stimmt die Bedeutung des av. Hapax ni-viz- rein kontextuell als ,,an-, einstecken®. Fri§ 1951, 505, erwégt verschiedene Etymolo-
gien, ist jedoch der Meinung, die Bedeutung sei in jedem Fall ,.directly opposed to Bartholomae’s* (Fri$ iibersetzt: ,,I carry a ha-
oma twig as protection (literally ,,protector”) to my body because it liberates (lifts) from captivity and is the cause of winning the
battle over the enemy*). Bailey 1979, 387b, und dann Flattery/Schwartz 1989, 137 n. 9, haben fiir ni-viz- auf av. a-vaéza- (s. AiW
168; PU awinah) und idg. Parallelen hingewiesen (Bailey: ,,without bond (of evil)*). Kellens 1984, 101-102 (,,?) gibt 1995, 56,
als Bedeutung ,,rendre un culte* — dem folgend de Vaan 2003, 229 (,,to pay homage to*), Cheung 2007, 433 (,,to venerate?*) —, je-
doch ohne Anbindung im Iranischen noch Indogermanischen. Die Mss. zeigen verschiedenste Schreibungen: niuuazaiti. (fiir diese
Lesung entscheidet sich Geldner 1884, 89-90, mit einer Ubersetzung ,triigt*; sie wird ebenfalls bei Fri§ 1951, 505, erwogen [vgl.
ai. ni vahati ,to carry home*]) in M4 lieBe sich als ,,fiihrt nach unten deuten (s. V 5.8 — nigon-wazénéd); niuuazait. K36, K37;
nijaidi. K40; nizat. K12; niuuizaidi. Jm4 / MI2; niuuijaide. Pt1, L18, P13, O3; naiuuazaiti. J10; nizaide. L11. Die PU/NpU(M4)
stellt zu vas- ,,winschen®.

Das Anstecken des Zweiges wird von Clemen 1920, 144, mit einer ,,in (oder in der Ndhe von) Persien (und Indien)“ verbreite-
ten Sitte der Baumberiihrung verglichen (wofiir allerdings nur Yt 14.57 als Beleg beigebracht wird).
sairi.baoyam. — PU sardar +bay (bay); NpU M4 sardar [o] hesse o gesmat-konande. Das Wort sdiri. ist vermutlich zu sairiuuant-
,;around which carrion birds are flying” (Humbach/Ichaporia 1998, 74) zu stellen. AiW 1573 gibt fiir sairi.baoya- ,,aus, vor dem Un-
tergang rettend“. Humbach/Ichaporia 1998, 74-75, vergleichen mit Vaiius Epitheton Yt 15.45 aipi.dbaoya- ,hinterher einbiegend*
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Das Motiv des haoma-Tragens scheint in einem In- out with his snout. Overcome the debate
dra-Mythos eine Parallele zu besitzen. AV 2.27 zeigt of those that debate against us, render
Indra in einem Redestreit mit den asuras. Um diesen them devoid of force, O plant!
zu gewinnen, ruft Indra eine pata- genannte Pflanze 3. Indra placed thee upon his arm in or-
an (Vers 1/4). Diese wurde einst von einem Adler der to overthrow the Asuras. Overcome
(suparnas) gefunden und von einem Eber ausgegra- the debate of those that debate against
ben (Vers 2). Indra plaziert die Pflanze als ein Amu- us, render them devoid of force, O plant!
lett am Arm (Vers 3) und iBt (vi-as-) sie schlielich 4. Indra did eat the pata-plant, in order
(Vers 4):33 to overthrow the Asuras. Overcome the

debate of those that debate against us,

1. May the enemy not win the debate!
Y Y v render them devoid of force, O plant! 3

Thou art mighty and overpowering.

Overcome the debate of those that de- Der suparnds-Vogel wurde von Malandra als der
bate against us, render them devoid of mythologische Vogel Syena (av. Sagna) identifiziert,>
force, O plant! der mit soma/haoma in enger Verbindung steht.3°
2. An eagle found thee out, a boar dug thee Wahrscheinlich ist pata ein spezieller indischer Name

33.
34.
35.
36.

(AiW 85; EWA 11, 274-275), bieten jedoch keine Ubersetzung. Als , Kopf* ist sdiri. (sare. L18 / J10.) gedeutet bei Geldner 1884,
89; Lommel 1927, 142; Flattery/Schwartz 1989, 51 (,,head-saving*). Darmesteter 1892-1893 11, 575 N.80, verweist indes auf V 8.83
saire.hiia- ,Mistdarre“ (s. sairiia- ,Mist“ V 8.8, np. sar-gin). Die Ubersetzung sairi. — sardar ,;Hauptmann* basiert wohl demge-
geniiber auf Anklang (sare. L18 / J10; vgl. Yt 14.46 sarom. — sar). Die Ubersetzung von baoyam. — PU bay geschah moglicher-
weise nach einem fehlerhaften Manuskript (bayam. L18, P13, O3 / Jm4 [sec.m.] / J10).
Zu Zusammenstellungen von Indra, Soma und as- ,,essen” vgl. RV 3.36.8, 9.51.3 (beide vi-as-), s.a. RV 1.170.5, 10.85.3.4.
Ubersetzung Bloomfield 1897, 137-138
Fiinf Belege von suparna- im RV in dieser Verbindung.
Malandra 1979, 220-221 and n. 13. Die ausfiihrlichste Darstellung des zentralen Mythos des Syena (,,Falke* [in Geldners RV-Uber-
setzung bevorzugen die ersten Biicher eine Bedeutung ,,Adler, wéhrend in den spéteren Teilen Geldner mit ,,Falke ibersetzt]) im
RV bilden die Lieder RV 4.26&27. Sie halten einen Bericht Indras vor den Maruts fest: Der prad syendh syenébhya asupatva ,,den
Syenas voraus schnellfliegende Syena®, der ,,gedankenschnelle” (mdnojava) habe sich, als ein ,,Ausgesandter* (isitds, RV 9.77.2),
auf den Weg zur Herbeibringung der Opferspeise, des ,,somischen Met (madhuna somyénota), gemacht. RV 4.26.6-7a erzéhlen das
mythische Urbild dieses Tuns: ,,Vorausschieend, den Stengel (arisum) haltend, brachte der Adler, der Vogel aus der Ferne (paravatah
[vgl. RV 9.68.8, 10.144.4]) den erfreulichen Rauschtrank, der Gotterfreund den Soma, ihn festhaltend, nachdem er ihn aus jenem
hochsten Himmel geholt hatte. Nachdem er ihn geholt hatte, brachte der Adler den Soma, tausend und zehntausend Trankopfer auf
einmal“ (Ubersetzung Geldner 1951 1, 454-455). RV 4.27 (vgl. dazu Oldenberg 1923, 173-174) berichtet den Mythos sodann aus
der Perspektive seiner Protagonisten, Syena und Soma. Syena erzihlt, er sei vor seinem Somaraub von ,,hundert ehernen Burgen*
($atdm ... piira dyasir) bewacht worden (RV 4.27.1b [Text zitiert in Aitareya-Upanishad 11, 4]), und Soma, Syena habe ihn ungern
(wegen seiner iiberlegenen Kraft) hinfortgetragen. Das Geschehen ist dramatisch: Syena stiirzt sich zum Raub vom Himmel herab,
der Schiitze Kréanu schieBt nach ihm (s.a. RV 9.77.2.); doch Syena gelingt der Raub (er reiBt den madirdm ansiim ,berauschenden
Stengel“ [RV 6.20.6] vom Felsen [ddreh, s. RV 1.93.6], wobei er, als der ,,Eisenkrallige [@vopastis], die Dasyus totet, s. RV 10.99.8),
und er bringt den Soma ,,von den hohen (Himmels)riicken zu den Indraanhéngern® (RV 4.27.4; RV 8.82.9 sagt, er habe den Soma
zu Indra ,,mit dem FuB gebracht* [paddbharat]), wihrend der Schiitze lediglich eine Feder des Syena herabzuschieBen vermag (s.
dazu noch Geldner 1951 I, 455-456 n. 4.27.4c). Die Bedeutung des Soma-Raubs besteht in folgendem: 1. In Parallelitit zur Herbei-
bringung des Feuers (Agni) wird durch den Raub das Opfer erst ermoglicht (s. dazu RV 1.93.6); 2. Der Genuf des ,,vom Syena ge-
brachten® (Syendbhrta-, RV 1.80.2, 8.95.3, 9.87.6; vgl. °jiita- RV 9.89.1) Soma ermdglicht es erst dem keulentragenden Indra, den
Vrtra zu erschlagen. (In RV 5.45.9 stehen Syena und Soma in Beziehung zum Wiederhervortreten der Sonne aus dem Himmels-
fels, doch scheint dies nicht mit dem Raubmythos in Verbindung zu stehen, da dieses Lied sagt, der Syena fliege zum Somatrank.)
Auch neben dem Mythos werden Syena und Soma durch Vergleich eng einander verbunden. RV 9.38.4 sagt, Soma ,,l48t sich in den
menschlichen Ansiedlungen (mdnusisu ... viksu [vgl. RV 1.148.1]) nieder wie ein Falke <im Nest>* (Ubersetzung Geldner; vgl. RV
9.62.4, zur Erginzung s. z.B. RV 9.71.6; in RV 9.65.19 dient ein dhnliches Bild des Syena zum Vergleich mit dem Rinnen des Soma
ins Holzgefdl3). Besonders aber ist auf das Bild RV 9.67.14/15 hinzuweisen: ,,In die Kriige eilt der Falke; er taucht in seinen Panzer un-
ter. Briillend (geht) er auf die HolzgefédBe los. Dein ausgeprefiter Saft, o Soma, ward in den Krug {ibergegossen; er schief3t dahin wie
der Falke im Fluge* (Ubersetzung Geldner; vgl. RV 9.82.1,9.96.19). Hier wird der Syena selbst zum Soma, Soma selbst zum Syena.
Zu einer Parallele der Beziehung von Adlervogel und géttlichem Rauschtrank (in RV 4.18.18 madhu- statt soma-) in der Snorra
Edda s. Kuiper 1970, 283-284.
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der haoma-Pflanze. Problematischer ist zumindest im
vedischen Material die mythologische Identifizierung
des Ebers.3” Die Zusammenstellung von Syena und
Eber erinnert allerdings an avestische Verhéltnisse.
In Yt 14.41 wird VaraSrayna, dessen zweitwichtigs-
tes Avatar sonst das des Ebers ist (Yt 14.15; Yt 10.70-
72), mit dem Saéna verglichen. Veda und Avesta zei-
gen also einen Motivzusammenhang von Falke +
Eber + haoma/soma (pata) + Voradrayna/Indra.

Im vierten Zauber ist der Zaubergegenstand ein
Stein. Er wird niher bestimmt als siyiire. bzw. siyiiire.
cidra-, (vermutlich) ,,von siyiirischer Herkunft“. Das
Wort siyiiriia- scheint mit den altindischen sigravas,
einem im RV erwidhnten Stamm, verwandt zu sein:?*

Yt 14.59

asanam. siyiire. ciSram. / abara. (7°°)
ahuré.pudre. / puSranhé. baéuuara.
pataiio. / amauua. as. varadrauua. ngma.
/varaSrauua. as. amauua. ngma.

Der Sohn eines Herrn (ahura) [,,Sohne
<bezeichnet> die Herren iiber 10000],
er triagt den Stein von siyairischer Her-
kunft <auf dem stand / iiber den gespro-
chen war>: ,,Er ist der Starke (amauuant-),
varadrauuan- ist sein Name; er ist der Wi-
derstehende (varadrauuan-), amauuant- ist
sein Name.

Die Passage weist in die Sphédre militdrischer
Macht.*® Der Ausdruck ,,Herr der 10000 (baéuuara.
pataiio.), der im Text m.E. als inneravestische Glosse
zur Definition von pudra- ,,Prinz*“(?) gefiihrt wird, ge-
mahnt an die beriihmten 10000 &Bdvartor (Her. 7.83)

37. Sayana hatte das Eberbild von AV 2.27 auf Visnu bezogen.

bzw. ,,Jmmortales* (Quintus Curtius 3.3.13) des ach-
dmenidischen Heeres der antiken Historiker:

Proximi ibant quos Persae Immortales
vocant, ad decem milia. Cultus opulentiae
barbarae non alios magis honestabat ; illi
aureos torques, illi vestem auro distinctam
habebant manicatasque tunicas, gemmis
etiam adornatas.

Als nichste marschierten zu 10000 digje-
nigen, die die Perser ,,Unsterbliche* hei-
Ben. Niemand anders wurde im Rahmen
der Verehrung barbarischer Opulenz mehr
geehrt; goldenen Halsschmuck, ein gold-
geziertes Kleid besallen sie, sowie langéar-
melige Tuniken, sogar mit geschnittenen
Edelsteinen (gemmis) besetzt.*!

Auch hier tragen die Elitesoldaten Steine/Gem-
men als Teil ihrer militérischen Bekleidung. Man
mag in solcher Praktik eine Erinnerung an Zeiten se-
hen, da (geschnittene) Steine nicht bloBer Schmuck,
sondern die eigentliche, nimlich magische ,Riistung’
darstellten.

Der in Yt 14.59 zitierte Zauberspruch ist aufgrund
seiner chiastischen Struktur interessant:

amauua. as. varadrauua. ngma.
X
voraSrauua. das. amauua. ngma.

Folgen wir der allgemeinen Meinung, die eine
Niederschrift des Avesta vor der Sasanidenzeit fiir
unwahrscheinlich hilt — ausgeschlossen ist eine sol-
che Niederschrift in einem semitischen Alphabet

38. siyiire. — PU an kamag; NpU M4 morad. AiW 1580; Cantera 1999. Nur hier belegt. AiW 1580 verbindet siyiire (< *siyuir-iia zu
av. *siyru-, s. Cantera 1999, 45) mit dem in RV 7.18.19 figurierenden, pferdeschlachtenden Volk der sigravas (Grassmann 1873,
1393, ¢igru- ,,Eigenname eines Volksstammes*), eine Verbindung, der sich auch Cantera 1999, 45, angeschlossen hat (zu sigru-
,Moringa pterygosperma“, eine u.a. in Nordindien vorkommende und verwendete Heil- und Nahrungspflanze, dem Namen nach
verwandt mit ir. *sigra- > sir ,,Knoblauch*, s. mit Lit. EWA I, 635). Die Genese der PU/NpU(M4) (siyiiri. M4; suyure. L11, K40;
suyuiri. Jm4 (sec.m.); suguri. Ptl, L18, O3; siyiromi. K36, K37, M12; sugaram. P13; sogauuare. J19.) ist dunkel (ein Erkldrungs-
versuch bei Dhabhar 1963, 261 N. 59.1). In noch spiterer Ubersetzung scheint siyiire. von ziidi ,,Schnelligkeit* iibersetzt zu wer-
den, eine Wiedergabe, die auf der Interpretation des Wortes als skr. Sighrya- (s.a. guj. $igh ,,schnell*) beruht.

39. 3.Sg.Impf. (?); oder *abaire. (Geldner 1884, 91).

40. Vgl. Yt 5.85 auruudnhé. ahuraghé. dainhu.pataiic. pudranghé. daiphu.paitingm. ,die auruuant- Herren, die Landesherren, die Séhne
der Landesherren. Zu auruuant- vgl. Darius Eigenschaft der aruvasta- in DNb.

41. Her. 7.83.3 kdcpov 8¢ mieiotov mapeiyovto o tavtov [époat ,,die Perser zeigten (unter den 10000) den reichsten Schmuck®.

Zum Schmuck der Achdmeniden s. Rehm 1992.
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nicht, da der korrekte avestische Vokalismus durch
die orale Tradierung abgesichert ist —, so miissen wir
von einem Besprechen des Steines ausgehen. Diese
Praktik, einen Kleidungsgegenstand magisch zu be-
sprechen, ist im zoroastrischen Iran nicht unbekannt.
Sie erfolgt z.B., wenn die Giirtelschnur der Zoroast-
rier vom Webstuhl genommen wird.*?

Zauber mit Federn (Zauber 1)

Der erste Zauber in Yt 14, Yt 14.34-40, operiert mit
Federn und Vogelknochen. Wie Yt 14.59/60 bezieht
sich auch dieser Zauber auf hochrangige Krieger bzw.
auf mythische Helden.** In Yt 14.38 scheint der Text
wiederum einen magischen Spruch zu zitieren. Die
gesamte Passage beginnt in Yt 14.34 mit einer Frage:

GOTz KONIG IN TEXTILE TERMINOLOGIES (2017)

Der folgende Zauber bildet die Antwort. Der Ver-
fluchte soll seinen Korper mit einer Feder bestreichen
(aipi.sifois.) (Yt 14.35) oder aber Federn und Kno-
chen eines Vogels tragen (baraiti.) (Yt 14.36):

Yt 14.35

moarayahe. paso.paranahe. +varanjanahe.
paranam. aiiasaésa. spitama. zaradustra.
ana. parana. tanium. aifi.sifois. ana.
parana. hamaraSam. paiti.sayhaésa.

Des Vogels mit weit gespreizten Fliigeln,
des Varonjana<-Vogels> Feder sollst du
nehmen, o Spitama Zarathustra! Mit dieser
Feder sollst du iiber <deinen> Leib strei-
chen, mit dieser Feder sollst du <deines>
Widersacher<s Fluch> bannen.

Yt 14.34

yat. bauuani. aifi.sasto. aifi.Smarato.
+pouru. nargm.+ thisiiantgm. cis. +anhe.
asti. baésazo.

Bis in die Moderne hinein hat eine magisch-medi-
zinische Praktik tiberlebt, welche die Rezitation von
Yt 3 — an ASa (Vahista), ebenfalls eine ,Feuergott-
heit® — mit einem (spéter durch ein Handtuch ersetz-
ten**) Federritual kombinierte. Das Ritual wurde vor
ca. 100 Jahren von Jackson und Modi beschrieben.
Parallelen im Sahname indizieren,* daB diese Art der
Federheilung in Iran eine lange Tradition besitzt. Die

Wenn ich von feindlichen Ménnern mit
Worten und Gedanken verflucht sein sollte,
was ist das Heilmittel dagegen?

42. Fast vollendet, wird das ganze Gewebe vom Webstuhl abgenommen und von einem Priester zurechtgeschnitten und durch vor-

43

44,

45.

geschriebene Spriiche geweiht.“ (Junker 1959, 29). Moglicherweise handelt es sich dabei um Y 55.2. Dieser Vers — er bezeichnet
die in Y 54 beendeten Gadas als x*ar3am. vastramca. uruuane. ,,Essen und Kleid fir die Totenseele* — wird von den Hss. eines
Pazand-Traktats tiber das Kustig zitiert.

. Yt 14.39-40: Welche <Kraft und Kraft der Widerstandsbrechung> bei sich fiihrten die Herren, bei sich fiihrten die Herrensoéhne,

bei sich fiihrten die Ruhmreichen (?) (ahuranhé. ... ahiiriianhé. ... haosrauuayhané.), die bei sich fithrte Kauui Usan ... <und> der
starke Oragtaona trug/besal3, welcher die Schlange Dahaka erschlug, ...“.

In spéterer Zeit: “When the custom of making passes was introduced among the Parsees, though the Parsee priest used his hand-
kerchief for making passes over the patient, the foreign word ‘pichhi,’ (feather) came into use with the custom. I have more than
once seen the Ardibehest Yasht recited over a patient but have never seen the use of feathers.” Modi 1924, 66; vgl. Jackson 1906,
379; Callieri 2001, 20.

Die Federzauber von Yt 14 sind schon frith zu den Zaubern im SN in Bezichung gesetzt worden (s. Spiegel 1863, XXXIII). Dort
dienen die Federn des Simorg (= av. saéna- maraya-) als Heilmittel von Kampfwunden oder aber als Schutzmittel, und zwar so-
wohl gegen korperliche Gefahren wie verbale Anfeindungen. Dazu werden die Federn entweder iiber den Koérper gerieben (mal-;
vgl. Yt 14.45 amarazon. vimarazon. framarazan.), oder aber verbrannt, eine Praktik, von der Yt 14 nicht berichtet. Die wesentli-
chen Stellen des SN sind die folgenden: SN 15, 3664-3668 (Kampf Rustam — Isfandiyar) (vgl. SN 7.1686): negah kard morg an-
dar an xastegi / be-gost andar an niz peywastegi // az-ii car paykam be-biriin kesid / be-menqar az an xastegi xiin kesid // bar an
xastegiha be-malid parr / ham andar zaman gast ba zir o farr // bed-ii goft k-in xastegiha be-band / hami bas yek-hafte diir az ga-
zand // yeki parr-e man tar be-gardan be-sir / be-mal andar-in xastegiha-ye tir ,,Der Vogel besah die Wunde und suchte sie zu hei-
len. Er entfernte vier Pfeilspitzen und sog mit dem Schnabel das Blut heraus. Mit den Federn strich er iiber die Wunden, da kamen
Kraft und farr <zu Rustam> zuriick. Er sagte zu ihm: ,Verbinde die Wunden, und nach einer Woche wird sich das Ubel entfernt
haben! Eine meiner Federn befeuchte mit Milch und reibe sie in die Pfeilwunden!’* Rustam wird Isfandiyar schlieflich mit einer
List tiberwinden, in der ein Tamariskenzweig (5§ax-e gaz) und das Reiben von Rustams Kopf mit den Vogelfedern eine bedeutende
Rolle spielen (SN 15.3692fF.). SN 7.181-183 (Simorg spricht zu Sam) (vgl. SN 7.1665): abd xwistan bar yeki parr-e man / hami
bas dar saye-ye farr-e man // gar-at hic saxti be-rity awarand / ze nik 6 ze bad goft o gity awarand // bar atas bar afkan yeki parr-
e man / be-bint ham andar zaman farr-e man ,,Nimm eine meiner Federn mit Dir, so wirst Du unter meinem farr stehen. Solltest
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durch Federn und Knochen bewirkte Widerstandskraft der Landesherr, schlagt/totet nicht hundert,
macht in Yt 14 den Bestrichenen uniiberwindlich: der <sonst> Ménnertotende schlagt/totet
Yt 14.36 nicht auf einmal, — der Bestrichene allein

ottt <tndS .
Yyo. nd. baraiti. astauuo. va. taxmahe. schldgt/totet <und> vertreibt.

marayahe. paranauud. va. taxmahe.
marayahe.

naéda.cis. raéuua. masiia. jainti. naéda.
fraésiieiti/*frasauuaiieiti. (?) paouruua.
hé. nomé. baraiti. paouruua. x'arand.
vioaraiieiti. upastgm.

Yt 14.38

+vispe. torasanti. *paranine. auuada.
mauuaiiacit. (tanuud. auuada. mauuaiiacit.)
tanuiie. vispe. tarasontu. auruuada.
vispe. toarasontu. dus.mainiius.amamca.

varadraynamca. nioatam. tanuiie. mano.
<Denn> welcher Mann <am Leib> <sie>

tragt, ob der mit Knochen des starken Vo-
gels Versehene, ob der mit der Feder des
starken Vogels Versehene, kein <noch so>
prachtiger Mensch* schldgt <ihn dann>,
und keiner vertreibt <ihn dann>. IThm zu-
erst bringt sie (die Feder des Vogels) Ehr-
erbietung <und> zuerst die x"aranahs;¥ sie
verteilt Beistand, die Feder des Vogels der

[Amulettext:] ,Alle fiirchten den Gefieder-
ten (Dat.) — so <denn> auch mein <Gefie-
der> (des Leibes, so auch meinen <von der
Feder bestrichenen>) Leib sollen fiirchten
alle Feinde (?), sollen fiirchten alle Ubelge-
sinnten <meine> Kraft und Kraft zur Wider-
standsbrechung (amamca. vara$raynamca.),
<sowie> den <in/an> <meinem> Leib nie-
dergelegten Gedanken.’

Vogel.

Federn als Teil der Riistung sind aus parthi-
Yt 14.37 scher wie sasanidischer Zeit bekannt. In Hung-e
ta. ahuré. sastrangm. daighupaitis. noit. Kamalwand*® findet sich ein parthisches Relief, das
satom. jainti. viraja. noit. hakoarat. jainti. einen Ritter in einer sehr eigentiimlich mit Federn be-
Xyaésifo. oim./Xaém. jainti. *fraésiieiti./ setzten Riistung zeigt.
Xfrasauuaiieiti. (?) Besser bekannt sind Federn (bzw. Fliigel, s. Relief

Wahram II, Sar Mashad) als Teil der sasanidischen

Dadurch <geschieht folgendes>: Der Herr ‘
Kronen® Der erste Sasanidenherrscher, Ardasir 1,

unter den Gebietern (ahuro. sastrangm.),

Du jemals in Schwierigkeiten geraten, sollte man Dich wie immer auch mit Worten anfeinden, dann wirf eine meiner Federn aufs
Feuer, und Du wirst sogleich mein farr erfahren!*

46. Zu den inhaltlichen/syntaktischen Problemen von naéda.cis. raéuua. masiia. s. Kellens 1975, 66 n. 10. Vgl. mit raéuua. masiia.
auch RV 7.1.23 mdrto ... revan. In V 20.1 ist es Orita, der als erster ,,unter den zauberkundigen, prachtigen ... Paradata-Menschen*
Krankheit <und> Tod ... abhilt“ (masiiangm. ... yatumatgm. raéuuatgm. ...paradatgm. yaskam. ... mahrkam. ... daraiiat.; nach AiW
1285 ist yatu® gemiB der PU in +ydta® zu korrigieren).

*7Zu paradata- ,am Anfang erschaffen” (?) vgl. die Bezeichnung der Konigsskythen als mopodron in Her. 4.6; zum Wort s. Kel-
lens 1974, 264-265.

47. Ubersetzung weitgehend nach Hintze 1994, 23. Die Opposition zu baraiti. ... x’arand. formuliert Yt 10.27 ya. ... paiti. x’arand.
varaiieiti. apa. varaSraynam. baraiti. auuars9a. his. apiuuaiti. ,welcher (MiSra) die x’aranahs (des feindlichen Landes) abwendet,
die Kraft zur Widerstandsbrechung wegbringt, ihre (der feindlichen Lander) Wehrlosen jagt.” Malandra 1983, 85, sieht beziiglich
Yt 14.36 in x*arand. eine Qualitit der Feder (“possessing much (?) xwaronah”).

48. Vanden Berghe & Schippmann 1985, 42-46 + Pls 7-19.

49. Zur Darstellung des Vogels bzw. seiner Federn an Kronen s. Stricker 1964, 312-313; Shahbazi 1984, 317; s.a. Widengren, 1965,
335. Bilder von Vogeln auf Helmen ostiranischer Krieger finden sich in Widengren 1969, Abb. 18+19. Allgemein wird in diesen
Darstellungen ein Verweis der Vogeldarstellung auf VaraSrayna gesehen, die weitere Deutung ist jedoch umstritten. Nach Koch
2001, 4 & Abb. 2, sind auch die eigenartigen Miitzen jener als Perser gedeuteten Bogenschiitzen auf den Nordpalastreliefs von Ni-
nive (Mitte 7. Jh. v. Chr.) als Federn zu identifizien, deren sublimierte Form sich dann in den typischen kannelierten Kopfbedeckun-
gen der Persergardisten in Persepolis wiederfinden soll.

50. Dazu Mosig-Walburg 1982, 31-36.
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tragt einen Vogel an seiner Krone, und er bezieht
sich damit auf persische Herrschertraditionen, wie
sie bereits im 2. Jh. v. Chr. bezeugt sind (Vogel an
der Tiara).3! Von Wahram II an (276-293) — ein nach
Voradrayna genannter Konig® — fiigen dann zahlrei-
che Herrscher Federn/Fliigel ihrem Kronschmuck zu
(Hormizd I1,°* Wahram IV, Péroz, Xusro 11, Ardasir
III, Buran, Hormizd V, Xusrd V, Yazdegerd I11),%*
und noch das Navsarier np. Ms. F46 (kopiert im 19.
Jh.) schlieBt einen moralischen Text ein, der von
den ,,21 Kanguras (Federn) an der Krone von Kai-
ser Nosirwan* zu berichten weif3.%

Die Zauber Yt 14 (Zusammenfassung)

Das Ziel der Zauber 1, 3 + 4, ist ein doppeltes. Mit-
tels magischer Gegenstinde, die dem Korper oder
der Kleidung angefiigt werden, machen die ver-
schiedenen Zauber den Korper gegen feindliche
Angriffe widerstandskraftig, so daf3 schlieB3lich ein
Sieg errungen werden kann. Diesem doppelten Ziel
dienen freilich alle Defensivwaffen. Gleichwohl
scheint zwischen den magischen Gegenstidnden in
Yt 14 und der technologisch fortgeschrittenen Riis-
tung in V 14.9 der Wandel eines Zeitalters zu lie-
gen. In Yt 14 begegnet (wie in allen anderen jav.
Texten) eine semantische Kuriositdt, die jedoch in
Yt 14 eine besondere Pointe besitzt. Diese Kurio-
sitit besteht darin, dall das Neutrum vaoraSra- ,,Wi-
derstand* (var- ,,einschliefen®) (bzw. vara$rauuant-
,.widerstandsfahig*) dieselbe Bedeutung wie dessen
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Antonym vara9ra-yna- (wortl.) ,,Schléger des Wider-
stands® (bzw. varadra-jan- ,,den Widerstand schla-
gend®) hat: Beide Worter bedeuten ,,Sieg* (bzw.
»siegreich®) (eine Bedeutung, die im iibrigen fiir ai.
vrtrd- m. nicht angesetzt werden kann). Ich vermute,
daB} diese Entwicklung von varadra- (,, Widerstand*
>, Sieg®) durch einen Wandel in der Militartech-
nologie, einen Forschritt bei der Entwicklung der
Defensivwaffen zu erkléren ist. Ein Krieger, dessen
Widerstand (aufgrund seiner Ausriistung) nicht ge-
brochen werden kann, der jedoch zugleich fahig ist,
einen anderen Widerstand zu brechen — nur ein sol-
cher Krieger, der iiber die besseren Defensivwaffen
verfligt, wird siegreich sein. Moglicherweise mar-
kiert der semantische Wandel von varadra- jenen
historischen Punkt, an dem Offensiv->¢ und Defen-
sivwaffen liber den Schlachtausgang entschieden.’’
Die Bedeutung von vara9ra- wire folglich ,,Sieg
durch Defensivkraft.

In Yt 14 ist dieser semantische Wandel darum dop-
pelt eigentlimlich, als die beschriebenen Defensivwaf-
fen, d.h. die ,Riistungen’, quasi imaginierte, magi-
sche, vortechnologische sind. Folglich wéren zwei
Zeitebenen in Yt 14 tiberblendet: Eine archaische Zei-
tebene, auf der die ,Riistung’ des Korpers lediglich
von Zauberpraktiken und weitgehend ,natiirlichen’
magischen Gegenstinden abhing, und eine technolo-
gisch fortgeschrittene Zeitebene, die jener von V 14
(oder auch Yt 13.45) entspricht.

Solche Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen be-
gegnet auch im SN (s. N. 45) in anderer antiker sowie

51.

52.

53.
54.

55.
56.
57.

Carter 1995, 124 mit Lit. Seit parthischer Zeit machen bis ins 20. Jh. die Vogelzeichen die wohl haufigsten Verzierungen iranischer
Kronen aus (s. Calmeyer/Peck/Shahbazi/Doka’ 1993, bes. 410, 415, 417, 418, 421-422 (Seljuken; Sogdien; Buyiden), 424-426.
Wahram II kennt auch eine Eberkopfhaube (s. Gobl 1968, 7). Diese wird vor allem von der Kénigin und dem Kronprinzen getra-
gen, wobei der Eber ,,gelegentlich dem Kopf eines Senmurv dhnelt* (Gobl 1968, 44). Beziiglich Sabihr IT (309-79) berichtet Am-
mianus Marcellinus 19.1.3, daf dieser eine diamantenbesetzte, goldene Figur eines Widderkopfes, was vielleicht als ein Verweis
auf VoraSraynas achte Gestaltung zu verstehen ist.

Hier ist der Vogel in voller Gestalt dargestellt, s. Shahbazi 1984, 316, 317; Carter 1995, 129.

Siehe Colpe 1986, 232, geméll Gobl 1968, 9 & Abb. 48-72. In achdmenidischer Zeit findet sich die Verbindung des GroBkonigs mit
der Falkengestalt in seiner Funktion als dgyptischer Pharao (Sternberg-el Hotabi 2009). Sternberg-el Hotabi 2009, 403, schreibt:
,,lkonographische Ankniipfungspunkte, Dareios in Falkengestalt zu verehren, gab den Persern sicherlich ihr hochster Gott Ahura
Mazda, der selbst Falkenziige aufwies.“ Eine solche Darstellung des Ahuramazda (oder des Ahura Mazda) ist m.W. nicht bekannt.
Wenn die dgyptische Falkendarstellung des Dareios liberhaupt ikonographische Bedeutung fiir die Perser besal3, dann wohl nur im
Sinne einer VaraSrayna-Darstellung.

Dhabhar 1923, 28.

Yt 14 nennt an Offensivwaffen Yt 14.27 ein ,,Messer mit Goldinlay* (karatam. zaraniié.saoram.).

Zur Bedeutung von Defensivwaffen fiir den Schlachtausgang s. Yt 13.26.
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mittelalterlicher Literatur,>® und letztlich stehen auch
die achdmenidischen Gemmen oder die parthischen
Federn in diesem asynchronen Verhiltnis. Im Falle
von Yt 14 erwecken die geschilderten magischen Ge-
genstinde bzw. ihre Behandlung im Vergleich zum
westiranischen Riistungs-,Schmuck‘ jedoch den Ein-
druck, als seien sie mehr als sublimierte Erinnerung,
mehr als symbolischer Zierrat. Ihnen féllt die Auf-
gabe des Korperschutzes tatsachlich und ausschlief3-
lich zu. Die Zauberpraktiken in Yt 14 diirften darum
einen Einblick in militdrische ,Kleidungspraktiken’
(,Riistungen’) geben, die wesentlich dlter sind als die
finale Komposition des Yast.

Anhang: Der priesterliche paiti.dana

Unter den priesterlichen ,,Ausriistungsgegenstdnden
in V 14.8 wird als einziges Kleidungsstiick das paiti.
dana- ,,(Mund-)Vorsatz(-Tuch)“ erwihnt. Bis heute
gehort das paiti.dana/padan zu den Kennzeichen des
zoroastrischen Priesters. Seine Existenz wird funkti-
onal begriindet, es soll das Feuer vor dem unreinen
Atem schiitzen.’® Moglich (und nicht notwendig im
Widerspruch zu der genannten Erklarung stehens) ist
aber auch, daB sich das Vorsatztuch aus einer regi-
onalen, auch die Priester betreffenden Bekleidungs-
praktik herleitet, bevor sich der Brauch dann iiber
den gesamten (zoroastrischen) Iran ausgeweitet hat.
Wie gesehen, tragen auch und noch im Avesta die
Krieger paiti.danas, und in Yt 5.123 trigt es auch (in
Gold, wie bei Gotten iiblich) die Gottin Anahita. Im

Westen begegnen paiti.danas bei einigen wenigen
Volkerschaften auf den persepolitanischen Reliefs
der Apadana (Thronhalle), und zwar bei den Gesandt-
schaften der Meder, Areier und Arachosier. Bemer-
kenswert ist nun, daf} es wiederum allein Meder und
Areier (oder Arachosier) zu sein scheinen, die auf ei-
ner ganz bestimmten Reliefgruppe in Persepolis ab-
gebildet sind. Es handelt sich dabei um jene Reliefs,
die vom nordlichen, 6ffentlichen Sektor (am Tripy-
lon) den Weg zum siidlichen, privaten Sektor flan-
kieren, und schlieBlich zu den sog. Kénigspaldsten
geleiten. Diese Meder und Areier/Arachosier tragen
Schafe, Geschirr, Fliissigkeiten. Angesichts der Tat-
sache, dal3 auf den Reliefs der Terrasse von Perse-
polis, die man doch immer wieder mit dem Vollzug
von groflen Riten (Neujahrsfest) in Verbindung ge-
bracht hat, rituelle Szenen fehlen, scheint es plausi-
bel, jene Triger als Opferpriester zu identifizieren.*
Mit ihrer Prozessionsszene lassen sich zwei Bilder im
Videvdad vergleichen. In V 5.39 wird von einer Pro-
zession vermutlich von Priestern berichtet: ,,In die-
ser knochenversehenen Welt tragen wir (die Priester
[?D, o asaversehener Ahura Mazda, das Feuer, das
barasman, die Tassen, den haoma und das Pre3gerat®
(voi. nmand. hgm.baramahi. asaum. ahura. mazda.
ahmi. aghuud. yat. astuuainti. atramca. barasmaca.
tastaca. haomaca. hauuanaca.). Ein dhnliches Bild
zeichnet V 3.1, jedoch ohne Nennung des Feuers,!
das sich schon am Ritualort zu befinden scheint: ,,Wo
wahrlich der a§aversehene Mann ,voranschreitet’ (in
Prozession?), o Spitama ZaraJustra, Brennholz in der

58. In der dritten Auenture des Nibelungenlied redet der Text von ,,liechten bruneie ... veste helmen ... schilde schoene vnde breit* (Hs.
A, Auenture 3, Str. 67 c-d), zugleich aber heil3t es liber Siegfried, er ,,badete sich in dem (lintrachen) bluote, sin huot wart hurnin‘
(Hs. A, Auenture 3, Str. 101). Bisweilen treffen beide Entwicklungsstufen aufeinander: Quintus Curtius 10.7.16-26 erzéhlt die Ge-
schichte des pugil nobilis Dioxippus, der nackt und mit einer Keule bewaffnet gegen einen geriisteten Makedonen kédmpft, zum all-
gemeinen Erstaunen, quippe armato congredi nudum dementia, non temeritas videbatur ,,denn fiir einen Nackten schien es nicht
nur Unbedachtheit, sondern Wahnsinn, mit einem Bewaffneten zu kdmpfen*.

59. Strabo 15.3.14 sagt, daB das Anblasen des Opferfeuers (der Text bezieht sich auf das sog. Ata§ Zohr [Y 62]) verboten war:
S1pepOVIOG 8¢ T@ TPl Kol 76 Hdatt Fvovaot, T@ HEV Tupt, TPooTdéveg ENpa EOA0 TOD AETOVG YOPIG eV EmTdEVTES Gvmdey:
£19” VPATTOVGY ELAIOV KATOYEOVTES, O PUGAVTES GAAY putilovies: TOVG 8& puoncavtag §| vekpdv &mi mhp évtog §j POAPiTov
Yavorodot ,,Vorzugsweise opfern sie dem Feuer und dem Wasser; dem Feuer, indem sie trockene Holzscheite ohne Rinde anlegen
und oben darauf Fett (mipeAnv). Dann gieBen sie Ol dariiber und ziinden sie an, jedoch nicht anblasend, sondern fichelnd. Wer das
Feuer anblist, oder etwas Totes oder Kot hineinwirft, wird getotet.” (Ubersetzung Forbiger)

60. Vgl. Razmjou 2005, 152.

61. Ob das Feuer unter den getragenen Gegensténden sich befindet, ist unklar. Die Wendung hgm.bar- atramca. barasmaca. ... ,,Feuer
und barasman etc. zusammenbringen* erzwingt diese Interpretation nicht (V 5.39 konnte auch eine metonymische Formulierung
sein, vgl. V 5.39 ,,a) das Feuer, b) das barasman, c) die Schalen, d) haoma und PreBgerat und V 3.1/Y 62.1 ,,a) Brennholz in der
Hand, b) das barasman in der Hand, ¢) Milch/Fleisch in der Hand, d) das Pre3gert in der Hand".
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Hand, das barasman in der Hand, Milch/Fleisch in der
Hand, das Prefigerdt in der Hand, Worte aufsagend
im Einklang mit der daéna, bittend den weite Fluren
besitzenden Midra und den gute Weiden habenden
Raman* (vat. ba. paiti. na. asauua. fraiiat. spitama.
zaraSustra. aésmo.zasto. barasmo.zasto. gao.zasto.
hauuand.zasto. axstaéda. daénaiia. vaco. framri.
miSramca. vouru.gaoiiaoitim. jaidiig. ramaca.
x'astram.). Die Komposita aésmo.zasto. barasmo.
zasto. gao.zasto. hauuano.zasto. ,,Brennholz in der
Hand, das barasman in der Hand, Milch/Fleisch in
der Hand, das PreBgerit in der Hand* begegnen auch
inY 62.1 (= Ny 5.7), wo sie offenbar die fiir die ,,Li-
bation an das Feuer (4ta§ Zohr) benétigten Ritual-
gegenstidnde beschreiben.5?

Abkiirzungen

aav. altavestisch

ai. altindisch

ap. altpersisch

arm. armenisch

av. avestisch

jav. jungavestisch

LW Lehnwort

mmp. manichéisch-mittelpersisch
mp. mittelpersisch

np. neupersisch

0ss. ossetisch

parth.  parthisch

sem.  semitisch

SyT. syrisch

— Ubersetzung (aus dem Avesta)
AiW  Altiranisches Worterbuch (= Bartholomae 1904)

EWA  Etymologisches Worterbuch des Altindoari-

schen (= Mayrhofer 1992-2001)

Her. Herodot
N Neérangestan

NpU  Neupersische Ubersetzung (des Avesta)
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PU Mittelpersische Ubersetzung (des Avesta)
SN Sahname

A% Vidévdad

Y Yasna

Yt Yast

ZWY  Zand 1 Wahman Yasn

ArOr  Archiv Orientalni

BSEI  Boletin de la Sociedad Espariola de Iranologia
1J Indo Iranian Journal

JA Journal Asiatique

JAOS  Journal of the American Oriental Society

KZ Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung
(Kuhns Zeitschrift)

MSS  Miinchener Studien zur Sprachwissenschaft

ZDMG Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft
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