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Colonial documents preserve information that allows us to know the local Andean
history of the Viceroyalty of New Granada. These manuscripts reveal forms of violence
that shaped the subjectivities of the time and the resistance of oppressed women. This
dissertation examines the effects of slavery and the response of three enslaved women to
that colonial violence. This analysis seeks to better understand and make visible how the
intersection between racism and patriarchy impacted the lives of three racialized women
in the colonial context.

This dissertation focuses on the experiences, struggles, and resistance of three
women present in the manuscripts consigned in the Archivo General de la Nacion
(A.G.N.). These documents provide a deeper understanding of the historical reality and
how racism and patriarchy operated in Andean colonial society. Three digitized legal
documents are examined, including the case of Juana Maria de la Cruz, an enslaved
woman sentenced to death for the infanticide of her two daughters: Eulalia and Monica,
which was open from 1796 to 1805; the case of Maria Luisa Galindo Porras, who sued
for the freedom of her daughter Maria Antonia, which was open from 1790-1794; and
finally, the case of Maria Bruna Alvarez del Pino, who sued for her own freedom in
1792. The research is complemented by additional sources, such as novels, studies, and
research that address the subject of slavery in America during the colonial period. These
sources broaden the view on the effects of slavery on enslaved women in the American
context. This study offers a critical look at the stories of three enslaved women in the
Viceroyalty of New Granada in the late eighteenth century. Through the analysis of
colonial documents, we seek to enrich our understanding of the experiences and

representations of these women and their resistance against oppression.
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Figura 1. Collage que fusiona elementos textuales de tres manuscritos objeto de estudio. Fuente: Archivo General de
la Nacion de Colombia (A.G.N.).



INTRODUCCION

Los manuscritos coloniales se configuraron como herramientas del poder y del
control gubernamental del imperio espafiol. En sus narrativas encontramos algunas
logicas de dominacidn en précticas sociales y representaciones culturales. Por medio de
estos manuscritos, podemos conocer miltiples historias, tanto de Ixs colonizadxs' como
de Ixs colonizadorxs, y entender dindmicas sociales del poder colonial. Ademas, los
manuscritos son un lugar de memoria y resistencia historica. En este trabajo,
interpelamos criticamente desde una perspectiva feminista y antirracista la dimension
social y cultural imperial que se preserva en los manuscritos. En particular, me enfocaré
en el andlisis de tres manuscritos coloniales de los Andes neogranadinos de finales del

siglo XVIII.

En el ensayo “Venus en dos actos”, Saidiya Hartman analiza la presencia de la
mujer esclavizada en los archivos coloniales. Plantea que “las historia que existen no son
sobre ellas, sino sobre violencia, el exceso, la mendacidad, y las logicas que aprisionaron
sus vidas, transforméandolas en mercancias y cuerpos” (2-3). Hartman describe el archivo
como “una sentencia de muerte, una tumba, el despliegue de un cuerpo violado, un
inventario de propiedad, un tratado médico sobre la gonorrea, unas cuantas lineas de una
puta, un asterisco en la gran narrativa de la historia” (3). Hartman también plantea que la
informacion en los archivos sobre las personas esclavizadas nos limita para poder escribir

una historia acerca del sujeto esclavizado, al mismo tiempo que nos muestra la

! En esta investigacion, he decidido utilizar la letra “x”” como una forma para referirme tanto al género
femenino como al masculino y demas identidades de género. Aunque en el contexto del siglo X VIII
predominaba la concepcion binaria de género, el uso de la letra “x” me permite ampliar la perspectiva y
reconocer que las acciones individuales y colectivas trascienden las distinciones de género. También
empleo distinciones lingiiisticas de género femenino y masculino cuando me refiero exclusivamente a
mujeres o hombres.



imposibilidad de representar de manera mas completa las vidas, experiencias y
representaciones de estas personas en la época colonial debido a la escasez de registros
que contengan su voz propia. Por esto, la autora argumenta que es necesario implementar
argumentos especulativos para escribir historias imposibles de personas esclavizadas.
Como ella dice, “la intencidn no es tan milagrosa como recuperar las vidas de los
esclavizados o compensar a los muertos, sino mas bien trabajar para pintar la imagen mas
completa posible de los cautivos” (12). Finalmente, Hartman destaca la importancia de
reconocer que “la violencia irreparable del comercio de esclavos en el Atlantico reside
precisamente en todas las historias que no conocemos y que nunca podran ser

recuperadas” (13).

Las narraciones orales, pictoricas y escritas han ignorado y desfigurado, con ideas
universalistas, la imagen y el papel desempefiado por mujeres afrodescendientes® que
existieron y resistieron bajo el yugo del régimen esclavista colonial neogranadino como
por ejemplo de la imagen de la hipersexualizacion de la mujer racializada catalogada
como “mulata”. Las mujeres negras han sido receptoras de todo tipo de violencias
enraizadas en estructuras coloniales racistas y misoginas. Estas estructuras -sociales y
culturales- coloniales se construyeron alrededor de estereotipos basados en ideologias

supremacistas patriarcales que se expresaron en violencias de todo tipo contra la

2 A lo largo de este trabajo uso intercambiablemente los términos afrodescendientes y negros/as. Eduardo
Restrepo (2021) plantea en Colombia, México, Ecuador o Argentina es de uso frecuente entre los activistas
y académicos los términos: afrocolombianos, afromexicanos, afroecuatorianos o afroargentinos. Mientras
que, en otros contextos, como en el caso de Salvador de Bahia, Brasil, se usa casi que exclusivamente el
término negro.



humanidad de algunas mujeres esclavizadas®. Angela Davis aborda el tema de la doble
violencia contra la mujer esclavizada y dice que:
las mujeres también sufrian de modos distintos, puesto que eran
victimas del abuso sexual y de otras formas brutales de maltrato que sélo
podian infligirseles a ellas. La actitud de los propietarios de esclavos hacia
las esclavas estaba regida por un criterio de conveniencia: cuando
interesaba explotarlas como si fueran hombres, eran contempladas, a todos
los efectos, como si no tuvieran género; pero, cuando podian ser

explotadas, castigadas y reprimidas de maneras unicamente aptas para las

mujeres, eran reducidas a su papel exclusivamente femenino (15).

Angela Davis se refiere al caso de las mujeres esclavizadas en el contexto
estadounidense. Sus analisis nos dan luces de las violencias que oprimian a algunas
mujeres esclavizadas. El caso de las mujeres esclavizadas en los Andes orientales no fue
diferente a la situacion planteada por la autora. Las mujeres esclavizadas fueron
receptoras de violencias debido a su color de piel, su género y condicion social. Sin
embargo, a pesar de las violencias estas mujeres tuvieron “la fuerza necesaria para resistir
a la deshumanizacion cotidiana de la esclavitud. La conciencia de su capacidad infinita
para el trabajo duro pudo haberles conferido la confianza en su capacidad para luchar por

ellas mismas por sus familias y por su pueblo” (20).

Refiriéndose a un contexto contemporaneo, Moya Bailey acufi6 el concepto de
Misogynoir en 2008 para describir la interseccion que existe entre la violencia racial y

sexista y que experimentan especialmente las mujeres negras en el contexto de la cultura

3 Para referirme a la condicién social de las mujeres que hacen parte de mi investigacion emplearé la
palabra esclavizada en lugar de esclava. Debido a como sugiere el historiador Javier Ortiz Cassiani “un
esclavizado es alguien que es forzado u obligado a asumir esa condicion [mientras que] decir esclavo es
casi que aceptar que [hay personas que tienen] una condicion o vocacion per se de ser esclavo”.



visual y digital de los Estados Unidos. Segiin Bailey, la Misogynoir no se limita al
racismo o la misoginia que enfrentan las mujeres negras, sino que se refiere a la violencia
unica y co-constitutiva que enfrentan como resultado de su posicion interseccional como
ser mujeres y negras (1). La Misogynoir es la interseccion del racismo y el sexismo
experimentado Unica e inigualablemente por las mujeres negras. Aunque este concepto es
del 2008, la practica se puede rastrear desde la época de la esclavitud como lo veremos en

el andlisis de los manuscritos coloniales objetos de estudio de la presente investigacion.

Para examinar los tipos de opresion y estrategias de resistencia de las mujeres
esclavizadas, este estudio se enfoca en tres manuscritos coloniales digitalizados que
incluyen central las historias de tres mujeres esclavizadas en el Virreinato de la Nueva
Granada a finales del siglo XVIII. Estos manuscritos fueron consultados en version
digital y estan disponibles en el Archivo General de la Nacién de Colombia. En adelante
A.G.N. Las historias que se encuentran en estos documentos forman parte de la memoria
y resistencia historica de tres mujeres esclavizadas y su contexto. Estas historias nos
permiten comprender como la cultura hegemonica concebia a estas mujeres y cudles
fueron sus respuestas ante la opresion esclavista. Este estudio se enfoca en el aspecto
cultural y social de las historias fragmentadas de mujeres esclavizadas. Historias que
tienen un valor significativo para la comunidad en general, especialmente para las

mujeres afrodescendientes y racializadas de habla hispana.

Los nombres de las tres mujeres que desafiaron el sistema esclavista desde sus
lugares subalternos fueron Juana Maria de la Cruz (1794), Maria Luisa Galindo Porras
(1790) y Maria Bruna Alvarez del Pino (1792) (A.G.N.). Este estudio se enfoca en los

detalles intimos presentes en los manuscritos, como también en los entre lineas de las



historias fragmentadas escritas por terceros y que narran parte de vivencias limite de estas

tres mujeres.

1. La Colonia en contexto

Las siguientes paginas tienen como objetivo situarnos en el contexto cultural,
social y politico colonial en el que se escribieron los manuscritos que narran asuntos
judiciales de estas tres mujeres esclavizadas. Los temas tratados en esta disertacion se
entrelazan con los sucesos y acontecimientos de lugar y el tiempo en el que se escribieron
estos manuscritos. Por lo tanto, es fundamental considerar este contexto para comprender

de manera mas precisa los planteamientos de esta disertacion.

Las consecuencias de fendmenos sociales como la esclavitud han transcendido en
el tiempo por medio de la herencia social, cultural y econdmica; con esto quiero decir que
no solo se hereda lo material sino también lo inmaterial. Los paradigmas dominantes y
excluyentes se han ido adaptando a las circunstancias de los nuevos tiempos afectando a
la sociedad en general y en especial a las comunidades marginalizadas que habitan y han
habitado territorios colonizados. Antes de profundizar en el contexto del Virreinato de la
Nueva Granada, pondré el siglo XVIII en contexto centrandome en tres aspectos: 1) el
fenomeno de la Ilustracion, 2) la expansion de la trata de personas esclavizadas y 3) el

surgimiento de los movimientos antiesclavistas.

El siglo XVIII es llamado por las instituciones occidentales como el Siglo de las
Luces, la Ilustracion o la Razon. Pero cabe preguntarnos: ;Luces para quienes? ;Quiénes
eran los iluminados? ;A quiénes iluminaban? Lyotard en su libro La condicion
postmoderna plantea que en la modernidad existen cuatro grandes relatos de

legitimacion. Uno de ellos es el “Relato del Iluminismo™ que consiste en otorgarle



poderes divinos al conocimiento y a la razdén; la divina razén que lleva a todos los seres
humanos a un mundo ideal de profunda racionalidad donde no existiria la irracionalidad

“salvaje”. En este sentido:

la regla del consenso entre el destinador y el destinatario de un enunciado
con valor de verdad serd considerada aceptable si se inscribe en la
perspectiva de una unanimidad posible de los espiritus razonantes: ese era
el relato de las Luces, donde el héroe del saber trabaja para un buen fin

épico-politico, la paz universal (4).

El relato del Iluminismo tuvo implicaciones diferenciales en la cultura y la
sociedad colonial porque tanto la razon como el conocimiento pueden ser utilizados para
fines no necesariamente universales ni pacificos, como por ejemplo lo violento que puede
llegar a ser otorgarle valor de verdad a postulados racistas. De hecho, segin Gallego-
Duran “el siglo de la Ilustracion [estuvo] marcado por el pensamiento pseudo-cientifico
sobre lo que se ha denominado como el primer “mito” o el concepto de raza que derivéd
en la llamada “ciencia de las razas” o “racismo cientifico” (73). Por otro lado, Santiago
Castro-Caicedo en su libro La hybris del punto cero, plantea que “la ilustracion fue la
lucha imperial por el control de los territorios clave para la expansion del naciente
capitalismo y de la poblacion que habitaba esos territorios” y también que “la Ilustracion
no es un fendémeno europeo que se “difunde” luego por todo el mundo, sino que es, ante
todo, un conjunto de discursos con diferentes lugares de produccion y enunciacion que
gozaban ya en el siglo XVIII de una circulacion mundial” (22). En consecuencia, la
legitimacion del proyecto de la ilustracion fue promovida y construida desde perspectivas
racistas, patriarcales, capitalistas, explotadoras y universalistas, lo cual tuvo

implicaciones diferenciales en la cultura y la sociedad colonial.



El pensamiento centrado en la razon promovido en el siglo XVIII, también
conocido como la Ilustracion, fue una corriente de pensamiento que impuls6 el proyecto
de modernidad de la Europa occidental. Esta corriente promovi6 el universalismo del
saber, lo que llevo a la creacion de la enciclopedia. Sin embargo, también tuvo
implicaciones en la ideologia supremacista y misdégina dominante, en la acumulacion de
riqueza y el desarrollo de otro nivel del capitalismo. En su articulo “;Puede hablar el
subalterno?” Spivak plantea que “la produccion intelectual occidental es, de muchas
formas, complice de los intereses econdmicos internacionales occidentales” (301).
Ademas, el siglo XVIII fue testigo también de varias revoluciones, incluyendo la
Revolucion Estadounidense (1776); la Revolucion Francesa (1789); el inicio de la
Revolucion Haitiana (1791). Estas revoluciones generaron cambios en la cultura y la
sociedad occidental. En definitiva, el pensamiento centrado en la razon de la [lustracion

tuvo impactos importantes en la historia de Europa y de las colonias americanas.

Asimismo, al final del siglo XVIII, la trata de personas esclavizadas tuvo un
aumento debido al auge de las l6gicas del mercado coloniales capitalistas que buscaban
ganancias economicas a través de la apropiacion del trabajo de personas esclavizadas de

todos los géneros y edades. De acuerdo con Barcia Zequeira

At the end of the 18th century, the Spanish Monarchy tried to reactivate
slavery in its American domains. ... The rise of slavery and the arrival of
thousands of slaves were aimed at promoting export products. In the case
of the West Indies, the fundamental objective was the development of
sugar and, subsequently, coffee. These products were in high demand in
Europe where a consumer society had developed, mainly among city
dwellers. Prices in European markets ensured extraordinary profitability

for producers and traders who, with the political support of the monarchy,



began to elaborate plantation models. Cuba was the place where slavery

and sugar and coffee plantations reached greater development (83).

Este siglo impulso el infame comercio de personas esclavizadas cazadas,
engafiadas y secuestradas en los territorios de la Africa negra para ser traidas como mano
de obra esclava para impulsar la industria mercantil europea naciente en el continente
americano. A finales del siglo XVIII, aument6 significativamente del numero de personas
victimas de la trata de personas que fueron desembarcados en el continente americano

para trabajar en la agricultura, la mineria y servidumbre.

A mediados del siglo XVIII empezaron a ampliarse los movimientos sociales
principalmente religiosos que estaban en contra de la esclavitud en el Reino Unido. Las
personas que constituyeron estos movimientos sociales fueron conocidos en la época
como los abolicionistas* quienes promulgaban diversos motivos antiesclavistas de
diferente naturaleza: moral, religioso, juridico, humanitario, politico, econdmico y

personal.

Los pensamientos surgidos en circulos de pensadores ilustrados fueron
importantes para el surgimiento y la difusion movimientos abolicionistas, ya que
proporcionaron argumentos éticos y racionales para la abolicion de la esclavitud. Asi
como también ayudaron a crear una conciencia publica sobre la necesidad de erradicar

esta practica deshumanizadora. En el contexto espafiol segiin Maria Jos¢é Villaverde en su

4 En su libro Historia de la esclavitud de la raza africana en el Nuevo Mundo y en especial en los paises
américo-hispanos, escrito en 1879, Antonio Saco hizo algunas afirmaciones respecto a los abolicionistas.
Saco argumento que los abolicionistas iban a acelerar la ruina de las colonias (102) y que “por el efecto
indispensable y necesario del giro que ha tomado la cuestion en Europa; por el loco, tenaz y recalcitrante
espiritu de proselitismo con que las sociedades abolicionistas propagan sus incendiarias doctrinas; por el
empeifio insistente con que una nacion poderosa, bien seducida por ideas de humanidad, o tal vez guiada por
el interés mercantil [...] se ha hecho tan dificil toda cuestion que tenga por objeto la suerte y condicion de
los africanos entre nosotros, que no hay miramiento bastante para poderles tratar sin riesgo de incurrir en
alguna imprudencia” (249).



articulo “;Hubo abolicionismo en la Espaiia del siglo XVIII?” plantea que “habia
seguramente algunos hombres cuyas inteligencias y cuyas conciencias protestaban contra
la esclavitud; pero no conozco, acaso porque no he sabido descubrirlo, antes de 1802,
ningun libro ni periddico en que de una manera franca y resuelta se proclamase la idea

abolicionista en nuestro pais” (214).

La motivacion religiosa fue planteada por los protestantes. Gallego, en su articulo
“Los argumentos esclavistas argumentos abolicionistas”, plantea que los

protestantes que se manifestaron contra la situacion de los esclavos

proceden de la pluma de pastores calvinistas holandeses, anglicanos,

puritanos britdnicos, moravianos y cuaqueros de Inglaterra y de

Norteamérica. De lo que se quejaban no era de que se tuviera negros

esclavos, sino del abandono en que se les dejaba, sin procurar

evangelizarlos (78).

La novelista Toni Morrison afirma que los abolicionistas “odiaban la esclavitud
mas de lo que odiaban a los esclavos” (120). El factor econémico también fue una
motivacion de algunos abolicionistas que se fijaban en el beneficio econdémico que podria
traer la abolicion de la esclavitud. Segun Perdices de Blas y Ramos en su articulo “La
economia politica de la esclavitud”, plantea que la motivacion econdomica creia que “la
mano de obra esclava era en general mas cara y menos productiva que la libre” (2). Por
ultimo, la razon personal fue la motivacion de aquellxs afectados directamente por la
esclavitud, a quienes les expropiaron su condiciéon humana. Es importante destacar que
las motivaciones morales, politica y econdmicas tuvieron como objetivo el beneficio

econdmico de los propietarios de esclavos y de los letrados pensadores, mientras que la
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ultima motivacidn, la personal, se relaciona directamente con el deseo de la persona

esclavizada de ser libre.

Lo planteado anteriormente no supone un abordaje exhaustivo del contexto
internacional del siglo XVIII. Esto seria asunto de otro documento. En los parrafos
anteriores, al contrario, quise anotar tres fendmenos de esta época: El fenémeno del
Iluminismo, la expansion de la trata de personas esclavizadas y los movimientos

antiesclavistas de finales del siglo X VIIL.

kg

El Virreinato de la Nueva Granada, que abarco el periodo de 1717 a 1821, fue una
de las jurisdicciones del imperio espaiiol que gobernaba sobre el territorio norte de
Suramérica. El territorio ocupado por el virreinato se extendio por las actuales republicas
de Colombia, Ecuador, Venezuela, Guyana, Surinam, Panama y el norte de Pert, siendo
Santafé de Bogota la sede del gobierno colonial y capital del Virreinato. Las historias
identificadas en los manuscritos tuvieron lugar dentro de los limites geograficos de las

ciudades andinas de Honda, Socorro y Santafé de Bogota.

En cuanto a la historia general del virreinato en el siglo XVIII, McFarlane en su
libro Colombia antes de la independencia atfirma que “no existe una historia general de
Colombia en ese periodo”, del siglo XVIII (17). En consecuencia, resulta ain mas
complejo encontrar conocimiento historico sociocultural sobre el papel e historias de las

mujeres esclavizadas en el Virreinato durante este periodo historico®.

5 Para profundizar acerca de la historia previa a la independencia de la corona espafiola véase el trabajo
Colombia antes de la independencia: economia, sociedad y politica bajo el dominio Borbon de Anthony
McFarlane escrito originalmente en inglés en 1993 y traducido al espaiol en 1997.
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Es importante destacar que uno de los aspectos significativos del proyecto
ilustrado en el Virreinato de la Nueva Granada fue la aspiracion de la europeizacion
cultural. Seglin Castro-Gomez en su libro La hybris del punto cero, “esta aspiracion a la
europeizacion cultural formaba parte de una estructura de poder que atravesaba tanto a
dominadores como a dominados ..., constituyo la base sobre la que se emplazo, desde
finales del siglo XVIII, el proyecto ilustrado de Cosmopolis en la Nueva Granada (63).
En la aspiracion a la europeizacion cultural se observa el engranaje entre la cultura y la
politica estrechamente vinculada a una estructura de poder que abarco6 tanto a las
personas colonizadoras como a las colonizadas, la cual constituy¢ la base del proyecto
ilustrado de la Nueva Granada. Adicionalmente, uno de los efectos de esa aspiracion a la
europeizacion cultural fue la normalizacion de fendmenos de violencia racial y misogina,

sustentados en ideologias patriarcales supremacistas.

El Virreinato de la Nueva Granada era independiente de los grandes sistemas
econdmicos coloniales ya que centr6 su actividad econdémica principalmente en la
mineria desde el siglo XVI (McFarlane, Colombia antes de la independencia, 17). El
autor también afirma que el Virreinato se convirtié en el botin sin fondo que podia hacer
a la gente rica a costa de la colonizacion, explotacion de la tierra y el trabajo de la mano
de obra esclavizada como en el resto de los territorios espafioles del continente

americano.

A finales del siglo XVIII, en el Virreinato de la Nueva Granada, se produjo un
rapido aumento de la poblacién mestiza, una colonizacion de tierras protegidas crecid
como consecuencia de la llegada de méas colonos buscando fortuna y el aumento de la

entrada del trafico de personas esclavizadas (McFarlane 65 en Castro Gomez 91). Segun
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Felipe Pérez, los colonos eran en su mayoria “soldados y gentes ignorantes en su mayor
parte y no colonos industriosos” (31). Los censos de 1778-1780 muestran un cambio en
el perfil racial de la poblacion del Virreinato de la Nueva Granada, por ejemplo, las
personas mestizas representaban el 47% de la poblacion. Esto llevoé al Virreinato
neogranadino a ser una sociedad mestiza y altamente hispanizada. Por otro lado, las
personas racializadas como blancas constituian apenas el 26% de la poblacion total,
mientras que las personas esclavizadas representaban el 8% (McFarlane 65 en Castro
Gomez 92). Las cifras disponibles indican que una minoria de personas blancas fueron
responsables de la reproduccion y mantenimiento de la esclavitud basada en el color de
piel. En otras palabras, ese 8% de personas esclavizadas fueron los que con su trabajo

forzado llenaron de privilegios a esa elite blanca minoritaria.

Desde mediados del siglo XVIII el Estado espafiol borbonico® inicié una

reorganizacion a la sociedad colonial en todos sus aspectos.

El ... reformismo borbonico instrumentado por una seriec de normas
juridicas afect6 a las instituciones de gobierno, administracion y justicia.
Gran parte de estos esfuerzos estuvieron dirigidos a reforzar las jerarquias
sociales para lo cual era indispensable reducir las posibilidades de ascenso
social de la poblacion subalterna colonial y definir claramente el estatuto

que a cada uno le correspondia (Chaves 1).
Podemos observar que a partir de mediados del siglo XVIII se llevaron a cabo
reformas que reforzaron y complejizaron las jerarquias sociales debido a que la poblacion

mestiza seguia creciendo.

¢ El periodo borbonico fue entre 1700 a 1810 aproximadamente.
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Durante los afios 1789-1797, el colono militar virrey’ José Manuel de Ezpeleta y
Galdeano (1739-1823) ejerci6 el poder en el Virreinato de la Nueva Granada. Soledad

Acosta describe el mandato de este virrey. Ella dice:

Viendo con claridad la situacion de la Colonia, quiso [el Virrey] abrir una
valvula de seguridad a la juventud estudiosa y se propuso acallar los
sentimientos de revolucion latentes entre ella, protegiendo
particularmente a todos los que desearan dedicarse a las ciencias, pues
bien sabia ¢l que aquel que se enamora de la Madre Naturaleza se olvida
de la politica y de su sequito turbulento. Para que los cultivadores del
espiritu, los amantes de las ciencias y de la literatura tuviesen medios de
ocuparse de ellas de una manera que los halagase, mando¢ llevar de Cuba
a un joven impresor y cultivador de las musas que habia conocido allj;
entregdle la imprenta del Gobierno para que fundase un periddico, e
invité a la pléyade de jovenes estudiosos de todo el Virreinato a que
tomase parte en la redaccion de él. Llamdse este Papel Periodico de la
cuidad de Santafé de Bogota, fue el primero que alli y se publicé el 9 de
febrero de 1791 (341-342).

A pesar de las prohibiciones que restringian la circulacion de libros y periodicos
que pudieran difundir noticias sobre los acontecimientos antimonarquicos en Europa y
pudieran inspirar a los jovenes del virreinato, el virrey no podia controlar todo. El virrey
sin poder controlar la totalidad de los escritos de los libros y periddicos ... procurd
contrarrestar aquellas impresiones fatales para la monarquia, mandando a publicar en el
Papel Periodico una serie de articulos en que se pintaban las crueles escenas ocurridas en

Paris con respecto de Luis XVI y de su desventurada familia” (Acosta 342). El virrey, al

7 Soledad Acosta menciona a la virreina con una cita que toma del libro Historia Eclesidstica y Civil de la
Nueva Granada donde el autor de esa obra describe brevemente a la virreina y dice: “Dofia Maria de la Paz
Enrile, era digna esposa de tal marido. La fama publica la sefialaba como la mujer mas hermosa de su
tiempo, y a la belleza de su fisico se agregaba la de su alma, porque era modelo de virtudes” (343).
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ver que no se podia controlar la totalidad de la circulacion de periddicos y libros con
ideas reformistas, procur6 que en el periddico Papel Periddico, el que él mismo habia
fundado, se promocionaran las historias de las tragedias y desventuras familiares de los
Reyes de Francia para distraer y apelar a la simpatia de los habitantes del Virreinato de la
Nueva Granada con los monarcas franceses. Ademas, promovio6 el estudio de las ciencias

naturales para disuadir a los jovenes de interesarse por la politica.

A finales del siglo XVIII, el virreinato se vio sacudido por revoluciones de corte
bélico, cultural y politico. Estas revoluciones fueron resultado de las hostiles realidades
coloniales y de las corrientes reformadoras de la época. Las guerras independentistas
contra el régimen del imperio espafiol tuvieron diversas motivaciones, dos de ellas:
antiimperialistas y antiesclavistas. En este contexto surgieron escritorxs, pensadorxs y
revolucionarixs como Policarpa Salavarrieta, Alexandre Sabes Pétion, Celestina Cordero
Molina, Simén Rodriguez, Simoén Bolivar, Antonio Narifio, Juan Francisco Manzano,

entre muchos otrxs conocidxs y desconocidxs.

La politica y las leyes emitidas por la monarquia borbonica espafiola acentuaban
cada vez mas las ideas de libertad y el resentimiento criollo hacia el gobierno colonial
porque este excluia a los criollos de ocupar posiciones de poder que ellos consideraban
debian compartir por derecho de nacimiento y de educaciéon (McFarlane 22). Por su parte,
el criollo antiimperialista (peninsular de educacion) Antonio Narifio en 1793,
influenciado por su realidad, por las ideas de la ilustracion y por las revoluciones haitiana

y francesa, tradujo e imprimi6 ejemplares en su Imprenta Patriotica, la traduccion de los
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17 articulos de los Derechos del Hombre y del Ciudadano® de 1789 en Santafé de
Bogota. Este documento fue prohibido por el gobierno colonial espaiiol. Segiin Mora
Guzman y Delgadillo, Antonio Narifio fue acusado de alta traicion, le confiscaron sus
bienes y fue enviado a prision por haber traducido e impreso el documento de los

derechos del hombre y el ciudadano (73).

En relacion con los movimientos antiesclavistas neogranadinos encontramos dos
casos individuales dignos de destacarse. Se debe tener en cuenta quienes se atrevieron a ir
en contra del régimen esclavista fueron castigados con todo el rigor de la ley. Eduardo

Zuleta escribi6 acerca de los antiesclavistas, Lorenzo de Agudelo y, José Antonio Galan.

En 1781, el antioqueno Lorenzo de Agudelo se atrevio a proclamar la libertad de
los esclavos en la ciudad de Antioquia y liber6 a 80 esclavizados que tenia en sus minas
de Buenavista. Esto provoco su persecucion por parte las fuerzas del orden y fue

condenado prision en los presidios de Portobelo (724).

También en el afio 1781, el comunero José Antonio Galan proclamo la libertad de
los esclavizados de Mariquita y lider6 un levantamiento de personas esclavizadas en las
minas de Malpaso, otorgandole la libertad “como si fuera su legitimo duefio”. A Galén lo
sentenciaron

a ser arrastrado a la horca como reo de lesa majestad; a ser quemado el
tronco de su cuerpo delante del patibulo, y su cabeza conducida a
Guaduas para fijarla en una escarpia; la mano derecha del mismo modo

en la plaza del Socorro; la izquierda en San Gil; el pie derecho en Charala

su patria, y el izquierdo en Mogotes (724).

$ Mientras tanto en Francia Olympe de Gouges redacta en 1791 un texto de la Declaracion de los Derechos
de la Mujer y de la Ciudadana y en 1793 fue sentenciada a muerte por haber defendido causas que iban en
contra del establecimiento revolucionario.
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En conclusion, el Virreinato de la Nueva Granada a finales del siglo XVIII se
caracterizo por vivir tiempos convulsos en una sociedad donde la violencia era parte
central del régimen colonial. Los casos de Agudelo y Galdn muestran que, a pesar de la
ideologia dominante y legitimada, siempre han existido seres humanos que han disentido
con los principios excluyentes del statu quo y han estado dispuestos a actuar, incluso
arriesgando sus vidas, para lograr cambios sociales, culturales y econdmicos, tanto a

nivel colectivo como individual.

2. Cuestiones metodoldgicas

Mi interés académico y personal por conocer mas acerca de la configuracion
social y cultural de la colonia neogranadina, y sobre las representaciones histdricas de las
personas esclavizadas, especialmente las mujeres esclavizadas que habitaron los Andes
neogranadinos me impulsaron a investigar las narrativas presentes en manuscritos
coloniales que incluyeran representaciones de mujeres esclavizadas. Para acércame a mi
tema me formulé las siguientes preguntas. ;Como era vivir en la colonia siendo una
mujer esclavizada? ;Como era esa sociedad colonial esclavista que nos precedio y que
todavia sigue latente? Y finalmente me pregunté ; Donde podria encontrar datos que me

provean esta informacion y conocimientos?

Luego de explorar e inquirir en diferentes fuentes llegué al lugar virtual del
Archivo General de la Nacion de Colombia (A.G.N.). Me encontré con una base de datos
de manuscritos digitalizados, y accesible por la internet. En el A.G.N. encontré una
carpeta con el nombre de Colonia. Esta carpeta de Colonia consta de 62 fondos que datan
de los afios entre 1541 a 1893. Uno, de esos 62 fondos, lleva el nombre de Negros y

esclavos. Este fondo de Negros y esclavos consta de: 1.177 casos que involucran
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directamente a personas esclavizadas y que datan de las fechas entre 1553 a 1818;y
también 55 legajos de los cuales se desprenden 11 secciones de los departamentos de:
Antioquia, Bolivar, Boyac4, Cauca, Cundinamarca, Magdalena, Santander, Tolima,

ademds de Panam4 y Venezuela.

La seleccion de los manuscritos judiciales del A.G.N. se justifica por mi interés
académico y personal de profundizar en el conocimiento sobre las representaciones y la
resistencia de las mujeres esclavizadas en el contexto de los Andes coloniales
neogranadinos. Mi estudio se enfoca en tres manuscritos digitalizados que tienen como
protagonista a varias mujeres esclavizadas: dos madres, una mujer soltera y tres ninas. Mi
hipotesis de trabajo es que, a través de estos manuscritos, podemos conocer las historias
de opresion de mujeres esclavizadas y las representaciones misoginas y racistas vigentes

en la colonia a finales del siglo XVIIIL.

Los titulos de los manuscritos seleccionados como principales objetos de estudio

son los siguientes:

a) [JUANA] MARIA DE LA CRUZ, esclava de JOSE JAVIER GOMEZ
PLATA, vecino del Socorro; su proceso, por haber ahogado dos hijas suyas en

un pozo. 1796.°

b) [MARIA]LUISA [GALINDO] PORRAS, negra esclava de JOAQUIN
CHACON, regidor del cabildo de Santaf¢; su solicitud de libertad para su hija,

pagando el precio de su liberacion. 1790.1°

® A.G.N., Negros y esclavos, Santander, SC.43,4, D.12. En el titulo original del caso aparece solo Maria de
la Cruz.
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¢) MARIA [BRUNO] ALVAREZ [del PINO], su demanda contra FRANCISCO
LANIS, para que le otorgara su libertad, prometida y no cumplida, después de

que habia accedido a sus deseos. 1794.!!

Los tres casos judiciales involucran a tres mujeres y sus hijas. Las hijas de Juana
Maria de la Cruz eran Monica (4 afios), y Eulalia (parvula). La hija de Maria Luisa

Galindo Porras era Maria Antonia (recién nacida).

En el ejercicio de acercarme a estas tres historias de disputas entre esclavistxs y
esclavizadas me surgieron varias preguntas. Preguntas que me ayudarian a hilar y a
entender historias fragmentas y complejas, en las que las voces de las mujeres
esclavizadas fueron transcritas por hombres blancos que representaban el poder colonial.
También, queria conocer lo que no encontraba en los libros que hablan de la historia y/o
la historia de las mujeres, queria conocer historias imposibles de mujeres esclavizadas
que habitaron el area geografica de los Andes, hoy colombianos. Las preguntas que guian

mi investigacion son las que desarrollo a continuacion.

En el campo de investigacion sobre las mujeres, es imperativo incluir estudios que
aborden temas relacionados con las historias de todas las mujeres, especialmente de
mujeres racializadas de todas las épocas historicas y geografias. En este sentido, este
estudio se enfoca en el tema de las mujeres esclavizadas y racializadas en la época

colonial en lo que hoy conocemos como la Republica de Colombia. El A.G.N. de

10 A.G.N., Negros y esclavos, Cundinamarca, SC.43,8, D.16. En el titulo original del caso aparece solo
Maria Porras.

" A.G.N., Negros y esclavos, Panamad, SC.43,4, D.22. Aunque €l caso se encuentre en la seccion del
departamento de Panama, el caso en realidad es del departamento del Tolima. En el titulo original del caso
aparece solo Maria Alvarez.
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Colombia es un archivo historico digitalizado donde podemos encontrar rastros histdricos

de las mujeres marginalizadas durante la colonia.

Los manuscritos del A.G.N. nos brindan acceso a historias fragmentadas de
opresion, pero también de la resistencia historica de mujeres esclavizadas. Al acercarnos
a estas historias, podemos comprender mejor las historias de violencia y resistencia de las
mujeres esclavizadas durante la colonia neogranadina. Ahora, las preguntas para
acercarnos al estudio de las historias de mujeres esclavizadas, presentes en manuscritos
coloniales, son las siguientes: ;Qué informacidén podemos obtener sobre las
representaciones de las mujeres esclavizadas durante el régimen del Virreinato de la
Nueva Granada a través de las narraciones judiciales del A.G.N. de Colombia? ;Qué
elementos nos permiten identificar la estructura racista y misogina reforzada en el
imaginario cultural dominante sobre las mujeres esclavizadas a finales del siglo XVIII?
(De qué manera respondieron estas mujeres esclavizadas a los abusos normalizados de la
cultura dominante de la época? ;Como se presentan en los manuscritos las tensiones y
resistencias que surgieron en las relaciones de poder entre mujeres esclavizadas y quienes
las oprimian? ;Qué tacticas de resistencia estan presentes en los manuscritos? Estas son

las preguntas que busco responder en el presente estudio.

Esta disertacion busca visibilizar la resistencia de tres mujeres esclavizadas desde
los estudios culturales. Como comenta Rita Segato, la resistencia es como un rio que
fluye continuamente, incluso si a veces toma un cauce subterraneo y no se puede ver a
simple vista. En este sentido, la resistencia de las mujeres esclavizadas ha estado

presente, como parte de la lucha de Ixs ninguneadxs por acceder a una vida digna.
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3. Cuestiones tedricas y conceptuales

El sistema politico y econémico colonial americano se bas6 principalmente en la
explotacion de los recursos naturales y humanos de los territorios invadidos para
beneficio de los poderes econdmicos y politicos imperiales de la época. Este sistema tuvo
efectos negativos en las comunidades y territorios colonizados, explotacion sexual y
econdmica, la deshumanizacion, degradacion cultural y violencia sistematica. Las
historias de las mujeres incluidas en este estudio evidencian los efectos perniciosos de
este sistema colonial disefiado por la élite heteropatriarcal blanca. Este sistema colonial
fue universalista y buscaba “civilizar” a la poblacion de las jurisdicciones del imperio
espafiol. Para llevar a cabo ese objetivo de “civilizar”, era necesario el poder social y
econdmico representado en lo que Quijano conceptualiza como la colonialidad del poder .

Colonialidad del poder: Consiste, en primer término, en una colonizacion
del imaginario de los dominados. Es decir, actua en la interioridad de ese
imaginario. ... La represion cayé ante todo sobre los modos de conocer, de
producir conocimiento, de producir perspectivas, imagenes y sistemas de
imagenes, simbolos y modos de significacion; sobre los recursos, patrones
e instrumentos de expresion formalizada y objetivada, intelectual o visual.
... Los colonizadores impusieron una imagen mistificada de sus propios

patrones de produccion de conocimientos y significaciones (12).

Esta colonialidad del poder atraviesa los temas presentes en los tres casos legales
a analizar. La imposicion de imaginarios, simbolos y significados racistas y misoginos
complejizaron los fendmenos de violencia contra la humanidad de mujeres esclavizadas
de finales del siglo XVIII. En resumen, las historias de los manuscritos hacen parte de la
memoria historia de la opresion y la resistencia de mujeres esclavizadas en el contexto

del sistema colonial y colonialidad del poder.
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La colonialidad del poder ha tenido como efecto la imposicion de la cultura
europea dominante expresada a través de la colonizacion de territorios, cuerpos y
consciencias. Aimé Césaire en su obra Discurso sobre el colonialismo, sostiene que

[t]oda civilizacién se traduce mas o menos a largo plazo en la muerte de la

civilizacién de la sociedad colonizada. Pero podriamos decir que, si la

civilizacidon nativa muere, el colonizador la reemplaza por otra, por una

civilizacion superior a la civilizacion nativa, que es precisamente la suya”

(52).

A pesar de los efectos negativos de estos proyectos civilizatorios, muchas mujeres
desobedientes y rebeldes, oprimidas por el sistema colonial, resistieron y lucharon en
contra de la ignominia de la esclavitud. Estas mujeres fueron agentes activos de

resistencia y de lucha por la justicia.

La metodologica de la microhistoria posibilita explorar aspectos culturales de la
experiencia y representacion de mujeres esclavizadas que han sido ignoradas por la
narracion histérica predominante en el Virreinato de la Nueva Granada. Desde esta
perspectiva abordaremos las historias fragmentadas de mujeres esclavizadas que se
encuentran en los manuscritos de casos judiciales coloniales del A.G.N. de Colombia. En
este estudio, la microhistoria nos permite estudiar hechos de disputa entre personas
esclavistas y mujeres esclavizadas a una escala mas detallada, prestando especial atencion
a las representaciones y resistencias de estas mujeres que fueron marginadas en su tiempo

y en los relatos historicos hegemonicos.
De acuerdo con Fernandez Garcia, la microhistoria puede entenderse como,

El andlisis con lupa de fendémenos extraordinarios o cotidianos, sobre todo

en el estrato de la cultura popular, permitiria trabajar con elementos que
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los enfoques mas generales dejarian pasar desapercibidos. En este sentido,
la incidencia de la microhistoria se puede interpretar como una
rectificacion de las “generalizaciones abusivas de las viejas

interpretaciones globales de la historia social” (112-113).

Ronen Man sugiere que la microhistoria se basa en la delimitacion del &mbito de
observacidn con una perspectiva mds cercana y detallada, lo que permite la identificacion
de una mayor cantidad de datos, “que constituyen configuraciones inéditas haciendo
aparecer una cartografia de lo social mucho mas novedosa. En realidad, la historiografia
se esfuerza por mirar con mayor atencion y detenimiento cosas que podian pasar

desapercibidas en las perspectivas tradicionales” (169).

Por su parte, Levi sefiala que la microhistoria parte de un punto especifico para
abordar problemas generales. Seglin este autor, “no se trata de una parcelacion, la historia
no puede ser parcelada porque se plantea un problema e intenta discutir uno o mas
problemas generales a través de un caso en observacion, ademas de discutir sobre ese
problema en particular” (233). En el contexto del Virreinato de la Nueva Granada, las
historias de las mujeres esclavizadas han sido marginadas por parte de los relatos
historicos dominantes. Sin embargo, mediante la aplicacion de la metodologia de la
microhistoria, podemos explorar historias que han sido subyacentes en el tejido histérico
colectivo. Esta aproximacion nos permite desvelar historias cotidianas opacadas y

silenciadas de mujeres esclavizadas y darles voz en el relato historico.

Las historias de estas mujeres esclavizadas surgen como consecuencia de
conflictos entre esclavistas y esclavizadas y se desarrollaron en el contexto la cultura

colonial neogranadina de finales del siglo XVIII. La cultura colonial describe “la relacion
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formal que se establece entre las dos fuerzas rivales (culturas en cuestion) encontradas en
un punto conflictivo que se resuelve en la asimetria: colonizador/colonizado” (Moreno 2).
La ideologia de supremacismo blanco de corte conflictivo, violento y excluyente ha
nutrido a la cultura colonial. Esta cultural se refleja, por ejemplo, en las acciones de Ixs
esclavistxs, quienes eran las personas que negaron la humanidad de las mujeres de este
estudio. Esa relacion conflictiva a su vez se relaciona estrechamente con

comportamientos hostiles y violentos.

Las formas de violencia contra las mujeres esclavizadas negras se fundamentaron
en dos condiciones humanas: ser mujer y ser racializada. La interseccion de género y raza
las hacia entre las mujeres las mas vulnerables a recibir violencia fisica, sexual y

emocional.

El concepto de violencia es muy amplio y ha sido estudiado desde diversas
perspectivas. Se ha estudiado la violencia asociada a la politica y al poder, la violencia
como “mito” del origen, la violencia a través de teorias de agresion, la criminologia y el
psicoanalisis. A pesar de la variedad de enfoques, no existe una conceptualizacion

homogénea de la violencia (Blair Trujillo 10).

En este estudio nos enfocamos en las representaciones de la violencia de género y
violencia racial presentes en los tres manuscritos que estamos analizando. Si bien los
enfoques teodricos de raza y género son respectivamente recientes, esto no significa que
las representaciones de violencia racista y misdgina lo sean. Los patrones socioculturales
histéricos mantenidos y reforzados por las ideologias supremacistas y todas las
instituciones patriarcales. Estos patrones socioculturales han construido imaginarios que

ubican a las mujeres en una posicion inferior o subordinada respecto de los hombres y
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han propiciado su discriminacion, elementos que son los principales impulsores de la

violencia dirigida hacia las mujeres (Curatolo 52).

En su obra Necropolitica, Mbembe complejiza la perspectiva de la violencia en el
contexto colonial, sosteniendo que esta no puede reducirse a un acto puntual o aislado,
sino que “la violencia colonial es en realidad una red: el “punto de encuentro de

violencias multiples, diversas, reiteradas, acumulativas”, vividas tanto en el plano

9999

espiritual como en el de “los musculos, de la sangre™” (197). La violencia colonial

era vivida por el colonizado muscularmente y en la sangre. No sélo
obligaba al colonizado a percibir su vida como una “lucha permanente
contra una muerte atmosférica”. De hecho, otorgaba al conjunto de su
vida una apariencia de “muerte incompleta”. Pero, sobre todo, desataba
en ¢l una colera interior, la del “hombre acorralado”, obligado a
contemplar con sus propios ojos la realidad de una “existencia

propiamente animal” (290-291).

Mbembe en Critica de la razon negra plantea que la violencia colonial se
relaciona con la violencia multiple ejercida contra las personas esclavizadas generando
una triple pérdida. En este contexto,

la condicién del esclavo es, por tanto, el resultado de una triple pérdida:

pérdida de un hogar, pérdida de los derechos sobre su cuerpo y pérdida de

su estatus politico. Esta triple pérdida equivale a una dominacion absoluta,

a una alienacidon desde el nacimiento y a una muerte social - que es una

expulsion fuera de la humanidad (31-32).
Este planteamiento de Mbembe acerca de la triple pérdida asociada a la condicion
de estar esclavizado, dialoga con la triple opresion de raza, género y condicion social a la

que fue sometida la mujer negra esclavizada. Las personas esclavizadas fueron
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expropiadas de su hogar, de su cuerpo y libertad. Las mujeres de este grupo poblacional
se les oprimid por ser negras, ser mujeres y ser esclavizadas. Es decir, las personas mas
vulnerables en la jerarquia social fueron las mas violentadas por parte de la estructural

sociocultural colonial.

La violencia atin vigente en el territorio colombiano tiene sus origenes en el
régimen esclavista colonial neogranadino. Pero ;qué significaba ser una persona
esclavizada en la colonia? Las personas esclavizadas fueron consideradas meros
instrumentos de trabajo que podian ser comprados y vendidos. Mbembe en Critica de la
razon negra plantea que la persona esclavizada es/era una persona despojada de su

humanidad y dignidad.

Un esclavo es, por tanto, mantenido con vida, pero mutilado en un mundo
espectral de horror, crueldad y desacralizacion intensos. Es manifiesto el
transcurso violento de la vida de un esclavo si consideramos la
disposicion del capataz a actuar de forma cruel e inmoderada o el
espectaculo de sufrimientos infligidos al cuerpo del esclavo. ... La vida
del esclavo es, en ciertos aspectos, una forma de muerte-en-la-vida. Dado
que la vida del esclavo es una “cosa” poseida por otra persona, la
existencia del esclavo es la sombra personificada. ... A pesar de este
terror y del encierro simbolico del esclavo, éste puede adoptar puntos de

vista diferentes sobre el tiempo, el trabajo y sobre si mismo (33-34).

Como lo plantea Mbembe, la persona esclavizada es una persona que no es duefia
de su voluntad como si se tratase de un muertx en vida. La violencia y el terror
legitimado en el régimen colonial han tenido un impacto transhistdrico en la vida material
e inmaterial de la sociedad en general y en particular en los cuerpos femeninos

esclavizados y racializados. La violencia y terror han funcionado como mecanismos de
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control para mantener el orden establecido de las cosas, el statu quo. Sin embargo, a
pesar de la existencia y la dominacion de un sistema coercitivo, los cuerpos racializados
también han resistido y luchado por hacer valer su humanidad adoptando tacticas de
resistencias individuales y colectivas. Mas adelante ahondaré en el concepto de

resistencia.

En los archivos y base de datos abundan los estudios acerca de las historias de las
victorias nacionales e internacionales, los monarcas, los politicos y religiosos/as
“influyentes”, los libertadores, las heroinas y héroes de las revoluciones. En otras
palabras, sobresalen las genealogias de las historias y personas sobresalientes de la
sociedad. Esto se debe a diversas razones relacionadas con el tipo de personas que

historicamente han tenido acceso al mundo letrado y a la produccion de conocimiento.

Sin embargo, la historia de las personas esclavizadas y racializadas estd contada a
medias y es insuficiente. La ausencia de archivos y/o documentos hace que las historias-
otras sean historias en produccion y en construccion, con multiples entradas y salidas,
con lineas de fuga y fragmentacion. La historia-otra se presenta como una historia
caleidoscopica y un rizoma en constante producciéon. Como lo plantean Deleuze y
Guattari en la siguiente cita:

El rizoma no se deja reducir ni a lo Uno ni a lo Multiple. No estd hecho de

unidades, sino de dimensiones, o0 mas bien de direcciones cambiantes. No

tiene ni principio ni fin, siempre tiene un medio por el que crece y

desborda. ... El rizoma es una antigenealogia, una memoria corta o

antimemoria. El rizoma procede por variacion, expansion, conquista,

captura [e] inyeccion. Contrariamente al grafismo, al dibujo o a la

fotografia, contrariamente a los calcos, el rizoma est4 relacionado con un
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mapa que debe ser producido, construido, siempre desmontable,
conectable, alterable, modificable, con multiples entradas y salidas, con

sus lineas de fuga (25).

La exclusion de las historias de las personas esclavizadas y racializadas en el
contexto colonial neogranadino ha dejado un vacio en la memoria colectiva. Las historias
de las personas esclavizadas son historias sin memoria escrita. La falta de conocimiento
de las historias de las mujeres esclavizadas bajo el régimen esclavista ha contribuido a la
creacion de generalizaciones estereotipadas y ha permitido el pasar por alto hechos
ignominiosos. Esto ha posibilitado, de alguna manera, la consolidacion y edificacion del
poder econdmico, politico y cultural que ha dominado a Occidente durante los tltimos
cinco siglos. Sin embargo, los archivos digitalizados nos ofrecen detalles de historias
fragmentadas de mujeres esclavizadas que nos permiten llenar vacios y tejer las historias-

otras que no han sido analizadas y estudiadas todavia.

Entre estas historias-otras encontramos la lucha incansable de las mujeres
esclavizadas en contra de la violencia estructural patriarcal a la que culturalmente fueron
sometidas desde antes de nacer. A través de la lectura cercana de las historias de los
manuscritos podemos obtener una vision mas completa de la historia, y comprender

mejor la complejidad de las relaciones de poder en la sociedad colonial neogranadina.

La mujer negra en la esclavitud experimento, entre otros, dos fenémenos de
violencia que involucraron violencia fisica como la emocional. Las dos violencias tienen
que ver con 1) el sometimiento debido al color de la piel y 2) la mujer usada como
reproductora de mano de obra. Por un lado, ellas fueron sometidas a la esclavitud por su

color de la piel. Por otro lado, la herencia de la esclavitud se transmitia por la linea
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materna, el vil fendmeno de reproduccion forzada fue una practica usada con el objetivo

de reproducir la mano de obra esclava y asi aumentar las riquezas familiares.

Pedro Lebron plantea que el fenomeno de la esclavitud hereditaria basada en el
color de la piel fue un hecho sin precedente en la historia mundial, el autor dice que:
De la experiencia colonial en el llamado Nuevo Mundo surge un
fendmeno Unico en la historia mundial: la esclavitud de forma hereditaria
basada en el color de la piel del sujeto esclavizado. Por primera vez, la
esclavitud se manifestd como un fenémeno perpetuo para los esclavizados,

cuya justificacion y demarcacion sociopolitica se encontr6 en la invencion

del concepto de "raza” para la explotacion laboral y sexual (47).

El fendmeno de la esclavitud hereditaria basada en el color de la piel se destaca
como un acontecimiento sin precedentes a nivel mundial. Este sistema de esclavitud se
caracterizo por la opresion de seres humanos a través de la invencion de la categoria
racial, lo que genero el racismo y establecié una ideologia en la cual las personas
racializadas como blancas se conciben como superiores, mientras que las personas
racializadas como negras y/o indigenas se conciben como inferiores. La expansion
transatlantica del proyecto de modernidad estuvo vinculado al establecimiento de la

ideologia de la supremacia blanca.

La mujer esclavizada fue victima de violencias racistas y misoginas, su cuerpo fue
considerado como una propiedad en el sistema esclavista. El contexto colonial facilito la
violencia y explotacion dirigida hacia estas mujeres, revelando la interseccion entre el

racismo y el patriarcado en la opresion colonial que experimentaron.
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La condicion de esclavitud se heredaba directamente por la linea materna

consistia en el control del sistema cultural'?

esclavista sobre los cuerpos de las mujeres
negras. Este fendémeno de la herencia de la esclavitud se relaciona con lo planteado por
Ramirez Rodriguez en Las mujeres y la sociedad colonial cuando afirma que
[lJas descendientes de las esclavas, eran importantes piezas que
posibilitaban transacciones comerciales y, como integrantes desde
temprano de la servidumbre doméstica garantizaban la reproduccion de
esas formas sociales. Su capacidad reproductiva era estimada por cuanto

ellas legaban la condicion de esclavitud (44).

En otras palabras, las labores asignadas a estas mujeres esclavizadas eran las
labores que hacia posible la produccion y la reproduccion de la vida. Por un lado, estas
mujeres ejercian mayoritariamente labores de servidumbre. Se encargaban de la
preparacion de los alimentos y la limpieza general de los lugares donde servian. Y, al
mismo tiempo, las mujeres negras también fueron las encargadas violentamente de

reproducir la mano de obra esclava.

Una parte de la memoria de las victimas del régimen esclavista se encuentra en
los casos judiciales digitalizados en los archivos del A.G.N. Como lo sefiala Vergés, “la
memoria no esta fijada, esta viva, es palabra y comunicacion. Permite articular el pasado,
no para fijarlo sino para reinterpretarlo” (62). Los manuscritos de los casos nos abren
una grieta que nos permite leer entre lineas historias de realidades segmentadas vividas

por mujeres esclavizadas de finales del siglo XVIII.

12 Cuando hablo de sistema cultural, me refiero a un conjunto de valores, normas y practicas que conforman
la cultura de una sociedad o un grupo especifico, que se manifiesta en los ambitos econémico, politico y
social.
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Histdéricamente, las mujeres han resistido la violencia ejercida en contra sus
propios cuerpos. En este contexto, Veronica Gago desarrolla los conceptos de cuerpo-
territorio y cuerpo-mercancia, los cuales estan relacionados con el fendmeno de violencia
multiple de género y raza. Las mujeres han resistido estas concepciones y
comportamientos que entienden el cuerpo de la mujer, especialmente el cuerpo de la
mujer negra, como un territorio de conquista, libre acceso y uso. Esta disertacion no
plantea la violencia ejercida en contra de las mujeres negras como un tema del pasado
sino como un aspecto social, politico y economico que se ha adaptado a todos los
tiempos. Ademas, los postulados de Silvia Federici en su libro EI Caliban y la bruja
analiza la relacion entre el cuerpo de la mujer y la acumulacién originaria del capital. Ella
presenta la forma como las mujeres hemos sido penalizadas por ir en contra de las logicas

patriarcales supremacistas de ser, sentir y pensar.

4. Revision de la literatura

Las mujeres rebeldes y desobedientes a lo largo de la historia han resistido de
diferentes maneras en contra de los abusos de personas que ostentan algun tipo de poder.
En su obra De la caridad barroca a la caridad ilustrada: mujeres, género y pobreza en la
sociedad de Santa Fe de Bogota, siglos XVII y XVIII, Ramirez Rodriguez afirma que “[e]l
término resistencia, da cuenta de la reaccion de quien experimenta la sujecion a los
abusos de poder” (161). Aunque las narrativas de resistencia de las personas cimarronas,
los quilombos y los palenques'?® han sido las mas estudiadas y conocidas, las mujeres
también cuentan con historias de resistencia frente a una sociedad disenada y concebida

por los hombres, quienes han reproducido las ideologias patriarcales y supremacistas.

13 Para mas informacion ver: Teorizando una filosofia del cimarronaje de Pedro Lebron Ortiz. 2020.
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Las mujeres esclavizadas no solo fueron sometidas a trabajos domésticos, sino
que también se les destiné a trabajar en los campos, la ganaderia y la agricultura y la
mineria, donde extraian oro en los rios utilizando la técnica de lavar arena. La actividad
econdmica central del Virreinato de la Nueva Granada se inclinaba principalmente en la
mineria (McFarlane “Colombia antes de la independencia” 30). Durante la época
colonial, las mujeres negras y sus descendientes desempefiaron un papel central en el
funcionamiento y mantenimiento de la vida cotidiana en los ambitos econdmico, social y

cultural.

Ahora, ;cudl era el imaginario femenino dominante que condicionaba a la mujer
del siglo XVIII? Segun Inirida Villegas Morales en “Mujer Negra, mirar del otro y
resistencias” el modelo a seguir de las mujeres y el difundido por lo adeptos a la iglesia
catélica fue el arquetipo'* de la Virgen Maria. Desde la llegada de los espafioles a
América, los imaginarios y las representaciones de las mujeres se basaron en las
estructuras patriarcales europeas que se utilizaron para controlar la poblacion femenina
del virreinato de la Nueva Granada (53). Algunas caracteristicas relacionadas con el
arquetipo de Maria son sufrimiento, dolor, silencio, humildad, pureza y maternidad; estas

caracteristicas han tenido connotaciones positivas en las ideologias dominantes. Este

14 La teorfa de la psicologia analitica define los arquetipos como “estructuras que regulan la dindmica
psiquica de los individuos en el plano inconsciente, canalizando las necesidades instintivas y las
experiencias fundamentales del ser humano de todos los tiempos y culturas... por ser formas estructurales,
estos no pueden ser alcanzados directamente sino a través de sus manifestaciones: las imagenes simbolicas
o simbolos”. Asi, los arquetipos son asimilados indirectamente, por el individuo o el grupo social, a través
de un proceso que se inicia al ser afectados con imagenes simbdlicas que estan a la vista como iconos y que
son explicadas en discursos cargados de enseflanzas sobre valores y modelos de comportamiento que ponen
en movimiento la fantasia y la emotividad. Cuando la conciencia asume los contenidos arquetipicos se
operan en transformaciones que influyen sobre la personalidad al poner en funcionamiento procesos de
elaboracion identitaria por diferenciacion o por integracion. El efecto de este proceso inconsciente se
manifiesta en reacciones materiales que pueden ser constructivas, cuando contribuyen al enriquecimiento y
al desarrollo creativo de la persona, o destructivas cuando conducen a reacciones que limitan la autonomia
y el desarrollo armoénico de la identidad (Villegas Morales 54)
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arquetipo invitaba a las mujeres a ser sumisas, silenciosas y obedientes, y ademas les

permitié asumir la maternidad y la sexualidad como un deber.

De la imposicion cultural del arquetipo de la virgen Maria surgieron
estereotipos'® de género, los estereotipos de la buena y la mala mujer. Segun Villegas
Morales,

Durante el periodo colonial se elaboraron dos estereotipos antagdnicos de

mujer negra, el de -la negra buena-, que fue en el imaginario de los

colonos el modelo de la esclava ideal; y en contraposicion el de -la negra
mala-, que desde la perspectiva de los otros constituia el contramodelo de
esclava ideal y desde la perspectiva de las mujeres negras, la transgresion,

es decir el principio de construccion de la identidad de mujer real,

producto de la resistencia al estereotipo socialmente impuesto y aceptado

(56).

El modelo de la negra buena se referia a la representacion de las mujeres
esclavizadas como el ideal de mujer y estaba estrechamente relacionado con los
imaginarios y representaciones de la Virgen Maria. Por otro lado, el estereotipo de la
negra mala se aplicaba a las mujeres esclavizadas que no seguian los arquetipos
impuestos, es decir, aquellas catalogadas como desobedientes y rebeldes. Estas mujeres
resistieron de una manera consciente o inconsciente a la imposicion de estos arquetipos

dominantes en la sociedad colonial.

15 En términos de la psicologia social se entiende por estereotipos el conjunto de creencias respecto a los
atributo o defectos de un grupo de personas, sus gustos, formas de comportamiento y actitudes, que se
perciben sin variacion estableciendo asi modelos para generalizar y encasillar. De esta manera se simplifica
la imagen del grupo y se acomoda a las evaluaciones caracteristicas del prejuicio originado a partir de las
asociaciones emocionales o de la necesidad de justificar el comportamiento o la creencia negativa hacia
otro grupo (Villegas Morales 55).
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Inirida Morales Villegas también inquiere sobre las tacticas de resistencia de
mujeres esclavizadas del Virreinato de la Nueva Granada a finales del siglo XVIII. Para
esto, la autora revisé 132 casos judiciales de mujeres esclavizadas, de los cuales el 56.8%
resulto en solicitudes de libertad, el 12.1% en huidas, el 3% en muertes, el 8.3% en evitar
ser vendidas y el 19.7% en cambio de propietarios (60). La principal tactica de resistencia
utilizada por las mujeres esclavizadas fue solicitar de libertad a través del sistema judicial
establecido por el régimen mondarquico espafiol. En segundo lugar, se encuentra el
fendmeno de la huida'®. Y, la tercera tactica consisti6 en la muerte, ya fuera por suicidio
o asesinato. Es importante destacar que todas estas tacticas de resistencia fueron llevadas
a cabo en contextos coloniales adversos y hostiles. Las acciones de resistencia de las
mujeres negras fueron constantes en los espacios publicos y privados, utilizando sus
cuerpos y simbolos para mostrar su inconformidad en contra del régimen. Hubo mujeres
inconformes con esa vida sin vida e implementaron tacticas de resistencia para encontrar
ese lugar digno negado en la sociedad colonial racista. Michel de Certeau en su libro La

invencion de lo cotidiano plantea que la tactica es el arte del débil (43).

Ahora bien, ;como enfrentaron las mujeres esclavizadas, sometidas a doble
opresion del racismo y la misoginia, la cultura colonial violenta que atentaba contra su
humanidad y la de sus hijas? ; Asumieron posiciones pasivas ante la opresion? La
evidencia historica demuestra que las mujeres de diferentes épocas y geografias han
luchado y resistido contra el poder patriarcal supremacista hegemodnico presente en las

sociedades occidentales y occidentalizadas. En este trabajo se analizan manuscritos que

16 «“Como el cimarron era un esclavo que se huia los amos mandaban a una cuadrilla de ranchadores;
guajiros brutos con perros de caza, para que lo sacaran a uno del monte a mordidas. Nunca me topé con
ninguno. Ni vide a un perro de esos de cerca. Eran perros amaestrados para coger negros” (24). Miguel
Barnet en Biografia de un cimarrén (2015).
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forman parte de esa evidencia y que describen entrelineas algunas tacticas de resistencia

de mujeres esclavizadas en la colonia neogranadina de finales del siglo X VIII.

Pero (Cuadl es la diferencia entre tactica y estrategia de resistencia en relacion con
el poder? Santiago Castro-Gémez plantea que
[]as estrategias son practicas calculadas, conscientes e interesadas, hechas
desde una posicion de poder (social, cientifico, politico, militar), que
permiten delimitar un campo de accidon propio frente al subalterno, por
medio de la coaccion fisica o la persuasion ideoldgica. Las “tacticas”, por
el contrario, son practicas realizadas desde una posicién desventajosa en
las relaciones de poder. Son acciones de resistencia por parte de subalterno

que buscan convertir en favorable una situacion desfavorable, pero

jugando con las mismas reglas establecidas por el orden hegemonico (89).

Castro-Gomez hace la diferenciacion entre tactica y estrategia con referencia a las
relaciones de poder. Para llevar a cabo las estrategias, de acuerdo con el planteamiento
anterior, se debe tener cierto acceso al capital econdmico, social y cultural. Mientras que
la tactica trabaja con las herramientas inmediatas y bajos las mismas reglas establecidas
por el statu gquo para conseguir cambios. Esto me permite observar que la lucha de los

subalternos en contra de los opresores es desproporcionalmente desigual.

Adicionalmente, Ana Lucia Araujo en su estudio acerca de Historias de dos
esclavas que resistieron en el sur profundo de Brasil, analiza un caso judicial de dos
mujeres condenadas por asesinato e infanticidio en la ciudad de Porto Alegre (Rio
Grande do Sul) en 1822. Araujo plantea que las mujeres esclavizadas “no formaban parte
de ningun tipo de movilizacion colectiva, liderando rebeliones o formando quilombos,

sus delitos pueden ser concebidos como actos individuales de resistencia que pusieron de
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manifiesto las limitadas posibilidades que tenian para negociar un mejor trato y unas
mejores condiciones de vida” (25). Las mujeres esclavizadas se encontraban en una
posicion particularmente dificil para mejorar sus condiciones de vida, mucho mas
limitada que la de Ixs esclavizadxs que resistian en colectivo. Por esta razon, tendian a
recurrir a acciones de resistencia individual en su lucha contra las opresiones racistas y

misoginas.

Este planteamiento dialoga con lo que dice Castro-Gomez en el sentido de
entender los “actos individuales” como tacticas. Estas acciones individuales o tacticas son
también una forma de generar cambios individuales y/o colectivos de abajo hacia arriba.
Estas tacticas, lineas de fuga, buscaron alterar el sistema esclavista a beneficio de la

persona colonizada, oprimida y dominada.

Las mujeres esclavizadas en las Américas no renunciaron a la busqueda de su
libertad o acceder a unas mejores condiciones de vida a pesar de la hostilidad de la
estructura social, cultural, econdmica y politica que atentaba contra de ellas
sistematicamente. Las tacticas de resistencia utilizadas por las mujeres esclavizadas
involucraron sus cuerpos, la muerte, el conocimiento legal, los lazos familiares y el poder

de la palabra.

Las mujeres negras esclavizadas usaron sus cuerpos para generar movilidad
social. El matrimonio fue uno de los medios para lograrlo. Algunas mujeres entablaron
relaciones matrimoniales para acceder a los derechos de otros grupos sociales y/o para
poder blanquear a sus descendientes. Las leyes borbonicas del siglo XVIII que buscaron
reforzar la jerarquia racial hicieron que la sociedad se obsesiond con el imaginario

supremacista de “la pureza de sangre”. En este contexto, las mujeres eran juzgadas y
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tratadas segun su apariencia étnica. Esto significa que su ascendencia “racial” era un
criterio social y cultural importante. Los imaginarios racistas sobre las mujeres
racializadas incluian estereotipos negativos sobre su comportamiento sexual, basados en
la idea del honor!”. Por esta razén, las mujeres solo podian reivindicar su posicién social
y la de sus hijxs estableciendo un vinculo matrimonial con un hombre reconocido como

blanco o mestizo.

Durante la segunda mitad del siglo XVIII, la corona espaiiola se opuso a los
matrimonios interraciales. Sin embargo, algunas mujeres encontraron en los procesos de
blanqueamiento de los descendientes una forma para generar movilidad social para ellas
y sus hijxs. Pico en su articulo Amores prohibidos y anhelos de manumision plantea que
en los archivos notariales coloniales neogranadinos se encuentran referencias fenotipicas

b1 29 <6

a este nuevo proceso de mestizaje, por ejemplo, “mulato blanco”, “mulato rubio”, “ojos
claros”, “blanquizno”, “moreno claro”, “color amarillo”, “pelo liso”, etc. (24). Cada una
de estas categorias representa caracteristicas fenotipicas asociadas con lo blanco, por
ejemplo, “blanco”, “claro”, “rubio”, “ojos claros”, “blanquizno”, “pelo liso”. Estas

caracteristicas pueden entenderse como un signo de la europeizacion del aspecto fisico, y

eran promocionadas por la sociedad dominante como aspectos deseables.

Las mujeres esclavizadas también utilizaron el aborto y el infanticidio'® como
tacticas de resistencia para evitar la perpetuacion de la esclavitud. Duenas afirma en su
estudio “Infanticidio y aborto en la colonia” que el aborto inducido por razones de salud

de la mujer embarazada o por el deseo de deshacerse de un embarazo no deseado era una

17 A fines del siglo X VIII, el concepto de honor era una estrategia de movilidad social utilizada por las
mujeres esclavizadas para definir el comportamiento. Aprendieron a manejar las relaciones entre el poder y
el conocimiento cultural dominante.

18 Delito que consiste en matar a un nifio, en especial a un recién nacido.
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practica hermética conocida entre las mujeres en el periodo colonial (43). Aunque esta
autora se centrd en la situacion de las mujeres blancas y mestizas en el area de Bogota, su
trabajo da pistas sobre la situacion de las mujeres en general en esta sociedad colonial

con relacion a los temas del aborto y el infanticidio.

Las mujeres pobres, durante la época colonial, abortaban porque tenian miedo de
morir durante el parto, no querian tener al beb¢, y/o experimentar la maternidad en un
contexto de pobreza. También abortaban embarazos resultados de las violaciones e
incesto. Las violaciones y el incesto fueron practicas comunes durante estos tiempos. Las
mujeres, que practicaban los abortos, eran parteras con conocimiento de las plantas.
Preparaban pociones para inducir al aborto. La pocidn consistia principalmente en una
mezcla de hierba de ruda!®, pélvora y sal quemada. Este era el bebedizo para abortar. No
hay suficiente documentacion en los archivos historicos que den muestra de los casos de
abortos en la época colonial porque estos temas y acciones fueron guardados en secreto
por la mayoria de las mujeres. Los hombres solo tuvieron acceso a casos de aborto
cuando una mujer moria debido a esta practica (Duefias “Infanticidio y aborto en la

colonia” 47).

Los infanticidios también fueron una practica comun entre las mujeres jovenes,
solteras y rurales para evitar la maternidad y la perpetuacion de las practicas de la
esclavitud. Algunas mujeres en las grandes ciudades abandonaban a sus hijos en la puerta
de las iglesias, las grandes ciudades les permitian mantener su identidad anonima. Sin
embargo, en las zonas rurales era mas dificiles mantener la identidad anénima, por lo que

algunas mujeres recurrian a matar a sus hijxs. La practica limite del infanticidio entre las

19 Tradicionalmente, la ruda se utilizaba como antiespasmédico, como tratamiento para problemas
menstruales, como abortivo y sedante.
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mujeres esclavizadas se convirtié en una forma de resistencia en contra de la
perpetuacion de la esclavitud. Seglin Patifio “los amos eran quienes solian poner estas
denuncias, por considerar que al botar o asesinar a estos niflos se estaba actuando contra
su derecho como legitimos propietarios de la descendencia de sus esclavas” (274). El
infanticidio fue una forma en que las madres esclavizadas se resistian a la perpetuacion
del sufrimiento de sus hijxs y se oponian a la propiedad que los esclavistas ejercian sobre

ellxs.

Las mujeres esclavizadas adquirieron conocimiento legal y lo usaron como una
tactica de resistencia para obtener la libertad de si mismas y de sus seres queridos. La
jurisprudencia hispanoamericana se sustentd en la legislacion medieval castellana que
consideraba la esclavitud como una condicion indeseable y contraria a la naturaleza. Por
lo tanto, no es de extrafiar que las personas sometidas a la esclavitud pretendieran
naturalmente su emancipacion (Meneses 23-24). Entre los mecanismos legales
disponibles para lograr la libertad se encontraban la manumisién?’ y el peculio?!, ademas
de la posibilidad de acceder a informacion a través de la cercania que algunas mujeres

esclavizadas tenian con personas letradas debido a su trabajo doméstico y cotidiano.

La manumision?? fue el mecanismo més usado para lograr la libertad y consistia

en un acto legal escrito en el que el esclavista renunciaba voluntariamente a su condicion

20 Manumisién fue la palabra usada para referirse a la practica ocasional de algunos duefios o amos de
esclavos de concederles la libertad a sus esclavos, de modo que a partir de ese momento esos antiguos
esclavos suyos y sus descendientes vivieran en el goce de libertad social y legal. CUNY Dominican
Studies.

2l Peculio se entiende como los ahorros de un hijo o un esclavo, con el consentimiento del padre o del amo;
una pequefia propiedad.

22 Las sociedades esclavistas de Latinoamérica admitieron siempre la legitimidad de la manumisién,
reconocida por el derecho romano y profundamente enraizada en la doctrina cristiana. Aplicada desde los
primeros dias de la colonizacion, a partir de los esclavizados fue formandose asi en cada region de América
un estrato de hombres de color libres (Klein 139).
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de propietario, lo que permitia la independencia y libertad de las personas esclavizadas

(Pico “Amores prohibidos y anhelos de manumision™ 25).

Pico en Amores prohibidos y anhelos de manumision también plantea que, en las
ultimas décadas del dominio hispanico en el contexto neogranadino, la manumision se
volvid cada vez mas comun. Los esclavistas comenzaron a preferir la mano de obra
asalariada debido al costo cada vez mas elevado de adquirir y mantener a personas
esclavizadas. Ademas, el creciente nimero de insubordinaciones fue una preocupacion
que persuadio a varios propietarios a liberar a sus esclavizadxs como una forma de

deshacerse de ellxs (25).

Existian dos formas de manumision: la espontdnea y la monetaria. La primera se
llevaba a cabo por algunxs amxs que otorgaban carta de libertad a esclavizadxs como
expresion de compasion, gratitud por los servicios, lealtad, sentimientos fraternos y lazos
sentimentales que entablaban con algunas personas que tenian bajo su propiedad. No
obstante, algunxs amxs se retractaban y negaban la carta de libertad que habian ofrecido
por ejemplo a sus amantes esclavas y a Ixs hijxs que resultaban de estas uniones. Estos
cambios inesperados de opinion podria haberse debido a la presion social y la oposicion
que experimentaban los propietarios por haberse involucrado sentimentalmente con una
mujer considerada de una esfera sociocultural inferior. Por otro lado, la manumision

monetaria se realizaba cuando la persona esclavizada pagaba por su propia libertad (25).

En relacion con la manumision monetaria, las personas esclavizadas utilizaron
tacticas como el peculio para buscar su libertad. Portilla Herrera afirma que, en Santiago
de Cali, durante 1750 y 1810, las personas esclavizadas se les permitio

constitucionalmente comprar su libertad, tener peculio con el consentimiento del amo y
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pagar el precio de su manumision. Muchos esclavos trabajaban diariamente en los
campos y lograban comprar su libertad a través de sus ahorros. Otros tuvieron que
financiar su manumisién mediante ganado, propiedades, joyas u otras pertenencias.
Algunos obtuvieron préstamos de terceros o establecieron acuerdos de pago con sus
amos. La participacion y la agencia de mujeres esclavizadas y libres fueron vitales para
ayudar a sus familias a alcanzar la libertad. Entre todos los miembros de la familia se

apoyaban para que todos fueran alcanzando la libertad anhelada (117).

Robert Ojeda en su articulo “Tactica de libertad. Mujeres santaferefias en calidad
de esclavas antes de la independencia” estudio las acciones, los intereses y la vida
cotidiana de las mujeres esclavizadas en el contexto de los albores de la independencia y
revela algunas de las tacticas utilizadas por las mujeres esclavizadas para obtener su
libertad. Por ejemplo, se refugiaban en prisiones, hospitales y casas para ser escuchadas y

protegidas de la crueldad de sus propietarixs.

Una gran parte de la poblacion esclavizada accedi6 a su libertad con la ayuda de
sus padres, tios, abuelos o amigos, quienes a menudo asumieron pagos por su liberacion.
El papel de los aliados, los lazos parentales y familiares en la buisqueda de la libertad fue
crucial. Una de las tacticas mas utilizadas por las mujeres esclavizadas fue el matrimonio,
esta les permitia alcanzar, administrar y preservar los recursos. Por ejemplo, las mujeres
que estaban casadas tenian mas oportunidad de lograr la libertad que aquellas que vivian

sin una red familiar o comunitaria.

En su estudio Esclavos y libertos en la jurisdiccion de Giron, 1682-1750, Castafio
Pareja sefiala que algunas mujeres adultas mayores esclavizadas en contextos domésticos

usaban sus relaciones de amistad, camaraderia y afecto para intervenir por la libertad de
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sus hijxs y parientes cercanos. Estas mujeres subalternizadas también se valian de sus
conexiones sociales, con la ayuda de algunas personas, tanto hombres como mujeres de la
sociedad, quienes intercedian por la libertad de sus familiares ante amxs que se

mostraban reacios a conceder la manumision a cambio del pago correspondiente.

Seglin Castafio Pareja, una de las formas de resistencia de algunas mujeres
esclavizadas contra el poder hegemonico de la sociedad colonial era el uso de la palabra.
Como forma de resistencia, las mujeres esclavizadas tenian la posibilidad de poner en tela
de juicio el honor y el buen nombre de sus amos y sus familias. La razon entrelineas de
esta capacidad radicaba en que estas mujeres conocian los secretos mas profundos e
intimos de la vida y la casa de los esclavistas donde servian. Conocer estos secretos
intimos fue y una tactica poderosa que ponia en peligro el estatus social de los amos, las
amas y sus familias (146). Sin embargo, es importante tener en cuenta que no todas las
mujeres esclavizadas tenian acceso a informacion confidencial y que esta habilidad para

utilizar el conocimiento como forma de resistencia era un recurso limitado y arriesgado.

Esta investigacion se enfoca en el analisis de las narrativas presentes en tres
manuscritos neogranadinos contenidos en el A.G.N. de Colombia y escritos a finales del
siglo XVIII. En nuestro analisis seran abordados como textos literarios historicos. Se
presta especial atencion a la relacion historica entre el cuerpo de las mujeres negras y el
sistema esclavista. En las historias fragmentadas del manuscrito analizo temas
socioculturales como el infanticidio, el abuso sexual, las relaciones de poder y algunas
tacticas de resistencia de Juana Maria de la Cruz, Maria Luisa Galindo Porras y Maria
Bruna Alvarez del Pino, mujeres esclavizadas quienes enfrentaron estas problematicas

durante el régimen colonial andino neogranadino.
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Figura 2. Este es un folio del manuscrito del caso de Juana Maria de la Cruz. Fuente: Archivo General de la Nacion
de Colombia. NEGROS-ESCLAV-SANT:SC.43,4,D.12. {325
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CAPITULO 1: JUANA MARIA DE LA CRUZ - VILLA DEL SOCORRO 1796-
1805

En este primer capitulo, se analiza la manera en que se representa Juana Maria de
la Cruz, una mujer esclavizada y sus hijas en un documento judicial abierto en 1796 y
cerrado en 1805. Juana Maria de la Cruz y sus hijas fueron esclavizadas en la Villa del
Socorro adscrita, en la época, a la ciudad de Tunja. Desde una perspectiva decolonial,
analizo como se representan las experiencias de las mujeres esclavizadas y su interaccion
con las estructuras de poder colonial, miségino y racista. También analizo las dindmicas
de poder entre amxs esclavistas y mujeres esclavizadas, asi como la presencia de

violencia psicologica y fisica que las caracterizaba esas relaciones.

En su articulo “Archivo, memoria e historia: cruzamientos y abordajes”, Eduardo
Ismael Murguia plantea que el archivo es un lugar de memoria y representacion. El
archivo se define desde sus origenes como un lugar desde donde nace y se ejerce el poder
gracias al cuidado y apropiacion de un pasado incompleto que espera de ser narrado, y
que, materializado en los documentos, también puede ser un lugar de la memoria
construida, enmarcada y manipulada (para bien o para mal), y cuyo lugar hoy es ocupado

por la Historia.

Los archivos pueden entenderse como lugares de memoria y representacion.
Como concepto, simbolizan el pasado, pero también como un comienzo, como una
busqueda de origen que se manifiesta en la pregunta “;de donde vengo?” y, por ende,
“;quién soy?”. Como lugares simbdlicos, representan el poder del Estado moderno, de las
instituciones civiles y oficiales, asi como de los movimientos sociales. En la vida

cotidiana, estos lugares son apropiados de manera difusa, espontanea y temporal con
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diversos fines, incluyendo la representacion y la preservacion de la memoria por los

individuos y los grupos (31-32).

Con relacion a la importancia del conocimiento del pasado, algunos autores han
destacado su relevancia en diferentes formas. Por ejemplo, en su obra Discurso sobre el
colonialismo, Aimé Césaire plantea que “el camino mas corto hacia el futuro es aquel que
pasa por el conocimiento més profundo del pasado” (48). Por otro lado, Marc Bloch en
Apologia para la historia o el oficio de historiador sefiala que “la incomprension del

presente nace fatalmente de la ignorancia del pasado” (70-71).

Silvia Rivera Cusicanqui en su libro Un mundo ch’ixi es posible plantea que en el
idioma aymara, el pasado se conoce como “nayrapacha” y “nayra” que se refiere a los
ojos. Esto sugiere que el pasado estd delante de nosotros, ya que es lo inico que
conocemos porque podemos mirarlo, sentirlo y recordarlo. Por otro lado, el futuro se
considera como una carga de preocupaciones llamada “q'ipi”, que es mejor llevar en la
espalda (ghipha) porque si se pone por delante, no permite vivir ni caminar. El dicho
popular aymara “ghipnayr uiitasis sarnaqapxafiani” indica la necesidad de caminar
siempre en el presente, pero mirando hacia el futuro y el pasado. Es decir, llevar el futuro
en la espalda y manteniendo el pasado a la vista. Este enfoque se aplica como una
metafora de la vida, porque no solo se mira hacia el futuro y el pasado, sino que también

se vive y piensa en términos de futuro-pasado (84-85).

Al abordar el documento colonial que incluye la historia de Juana Maria de la
Cruz, no solo evidenciamos narrativas de violencia, sino que también nos acercamos a las
voces de las mujeres esclavizadas que fueron sistematicamente deshumanizadas por la

cultura colonial. Es importante evidenciar estas narrativas deshumanizantes y, al mismo
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tiempo, dar espacio a las historias de resistencia y lucha de estas mujeres. De esta
manera, podemos cuestionar narrativas del poder colonial y amplificar las voces

silenciadas en la historia oficial.

Este capitulo inicia con un breve estado de la cuestion acerca de otros trabajos
académicos que han abordado el caso de Juana Maria de la Cruz. Posteriormente, se
plantea un contexto historico necesario para situar al lectxr en el tiempo y espacio en que
se llevaron a cabo los hechos consignados en los manuscritos. Seguidamente, se
introduce el objeto de estudio del presente capitulo, se analiza éste y reflexiona sobre tres
temas centrales: a) el imaginario racista y misdgino presente en el manuscrito; b) la

muerte como tactica de resistencia; y c¢) la relacion metaforica entre los rios y la muerte.

skeksk

El caso de Juana Maria de la Cruz se ha abordado en al menos cuatro trabajos
académicos desde 1926. En 1926, Roberto Rojas Gémez en su ensayo “La esclavitud en
Colombia” menciona el caso de Juana Maria de la Cruz como una de las dolorosas
escenas de la esclavitud. Aborda el infanticidio cometido por Juana Maria de la Cruz
contra sus hijas como un acto realizado “por piedad y por amor” (288). Rojas Gomez
argumenta que por medio de la muerte la madre libr6 a sus hijas de la infame esclavitud.
En 1963, Jaime Jaramillo Uribe en su ensayo “Esclavos y sefiores en la sociedad
colombiana del siglo XVIII” plantea la idea del “suicidio e infanticidio como forma de
escapar a situaciones cronicas de maltrato”. Enfoca su andlisis en los “actos de crueldad y
algunos de ellos sobre homicidios como formula de liberacion” (33). Jaramillo Uribe cita

a Rojas Goémez y sigue su idea de la muerte como medio de escape de la brutal
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esclavitud. En 2000, Maria Himelda Ramirez en su articulo “La infancia abandonada en
Santa Fe colonial”, cita a Jaramillo Uribe haciendo referencia al “infanticidio, al parecer,
ocasionado por la desesperacion de una esclava” (59). Ramirez menciona el caso de
Juana Maria de la Cruz en un pie de pagina. Finalmente, en 2022, Juan J. Rodriguez y
Alexandra S. Barragan Pantoja la mencionaron en su trabajo de grado titulado ““La
Quinta”: lugar en donde las dindmicas socioculturales se materializan”. Su trabajo busco
elaborar una herramienta pedagdgica para la ensefianza de la Historia Cultural en el
Museo Casa Quinta Bolivar. En su investigacion, mencionaron el caso de Juana Maria de
la Cruz basandose en el trabajo de Jaramillo Uribe, con el objetivo de ejemplificar

historias coloniales de maltrato y muerte.

Los trabajos que mencionan el caso de Juana Maria de la Cruz se basan, en primer
lugar, en el trabajo de Roberto Rojas Gémez, que se enfoca en la narracion de los hechos
dolorosos de la esclavitud y el fenomeno del infanticidio. Ademds, mencionan el trabajo
de Jaime Jaramillo quienes desarrollan la idea del suicidio e infanticidio como forma de
escapar a situaciones cronicas de maltrato. El presente capitulo complementa el analisis
del manuscrito de Juana Maria de la Cruz porque incluye perspectivas de género y raza,
que permiten una comprension mas profunda y contextualizada de las relaciones de poder
y opresion que enfrentaban mujeres esclavizadas negra en la época colonial en el

Virreinato de la Nueva Granada.

kg
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Como menciona Walter Benjamin “no hay documento de cultura que no sea a la
vez un documento de barbarie” (42). El manuscrito de Juana Maria de la Cruz es

evidencia de ello.

Antes de continuar, comparto una cita de la novela The infamous Rosalie de
Avelyne Trouillot escrita en 2013, en la que un personaje, una mujer esclavizada, explica
las diferentes tacticas que las personas esclavizadas imaginaban para sobrevivir a la

esclavitud:

You’ll see all sorts of ruses that we slaves invent to try to survive this
horror. Some will seem ridiculous, others barbaric, but who can really
judge? A human being will do whatever he needs to do to make sure the

breath that fills his voice belongs to him. It’s his right (43).

La cita de Trouillot destaca que algunas personas esclavizadas emplearon todo
tipo de tacticas para sobrevivir o escapar del régimen esclavista colonial. El deseo de
escapar de las violencias esclavistas pudo haber sido una de las motivaciones que
llevaron a Juana Maria de la Cruz a cometer los actos extremos de infanticidio y su
posible suicidio. Aunque cada historia tuvo sus propias condiciones, situaciones y
circunstancias, las historias de las mujeres esclavizadas estan impregnadas de narraciones

del terror colonial misoégino y racista.
skeskosk
Este primer capitulo se basa en un analisis del manuscrito del caso judicial de

Juana Maria de la Cruz, el cual estuvo abierto de 1796 a 1805. El caso se abrio debido al

infanticidio por ahogamiento de dos nifias: Monica, de 7 afios, y Maria Eulalia, en edad
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parvula?, cometido por su madre. El titulo del caso es: [JUANA] MARIA DE LA CRUZ,
esclava de JOSE JAVIER GOMEZ PLATA, vecino del Socorro; su proceso, por haber
ahogado dos hijas suyas en un pozo, 1796**. Este caso judicial narra la historia de una
mujer sometida a la esclavitud y, por lo tanto, expropiada de su propio cuerpo. En este
capitulo abordo este caso con una mirada caleidoscopica, ya que, si bien el infanticidio es
la historia principal, hay otras historias en las que se entrelazan los temas de raza y
género.

En su libro Critica de la razon negra, Achille Mbembe sostiene que

[e]n cuanto, a los modos de representaciones de la experiencia colonial
propiamente dicha, van desde la conmemoracion activa al olvido, pasando
por la nostalgia, la ficcion, la represion, la amnesia y la reapropiacion e,

incluso por diversas formas de instrumentalizacion del pasado (173).

El autor critica la manera en que se han representado las personas esclavizadas, ya
que, segun ¢él, estas representaciones se han enfocado en el drama, el sufrimiento humano
o lo miserable que “fueron”. En este capitulo se analizardn las representaciones de Ixs
amxs/esclavistas como parte de una ideologia supremacista patriarcal, asi como la
respuesta activa de Juana Maria de la Cruz, como una mujer esclavizada que se enfrentd
al régimen que la oprimia.

A continuacion, se explorara tambien el contexto colonial de la Villa del Socorro
neogranadina con el objetivo de entender el entorno social y cultural en el que se
desenvolvieron los hechos narrados en el manuscrito judicial del caso de Juana Maria de

la Cruz. Responderemos preguntas como ;Como era la ciudad colonial? ;Quiénes eran

23 Edad parvula es como se indica en el manuscrito. El Diccionario de la Real Academia Espafiola de 1791,
define Parvulo(la) como un adjetivo. “Lo mismo que pequefio. Tomese frecuentemente por el nifo.
Inocente, que sabe poco, o es facil de engafiar. Humilde, baxo, o de poca utilidad”. (630)

24 Archivo General de la Nacion de Colombia (A.G.N.), Negros y esclavos, Santander, SC.43,4, D.12
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los letrados de la época? ;Cual era el perfil social de las personas que practicaban la
esclavitud en esta region neogranadina? y, ;qué tipo de trabajos ejercian las mujeres

esclavizadas en la sociedad colonial?

1.1. Contexto historico del Socorro de finales del siglo XVIII

La zona geografica de la villa del Socorro, Santander se caracteriza por tener un
clima templado, tierras fértiles y abundantes rios. Debido a su ubicacion en la cordillera
oriental andina, el terreno es escarpado y agreste. Esta region experimentd un alto grado
de colonizacién espafiola y se convirtié una ciudad prospera desde el punto de vista
occidental, como lo demuestra la construccion de 20 parroquias catolicas y el alto nivel
de poblacion registrada desde el siglo XVIII (Pico Pita, Los negros esclavos en
Santander, 39). Estas caracteristicas geograficas y ambientales convirtieron a esta region
en un destino atractivo de asentamiento para las comunidades colonizadoras debido a su
riqueza natural y buen clima.

Perfil sociocultural de los/as amos/as.

El perfil de Ixs amxs se caracterizaba por una cultura fundamentada en valores
patriarcales, cristianos, supremacistas y explotadores. Estos valores estaban
profundamente arraigados en el imaginario colonial (de los colonizados y los
colonizadores) y se reflejaban, por ejemplo, en la forma en que las personas blancas
poderosas trataban a las personas esclavizadas. Refiriéndose a un contexto historico
distinto, en Borderlands/La frontera: la nueva mestiza, Gloria Anzaldua plantea como la
cultura forma nuestras creencias y como la cultura transmite paradigmas dominantes y
conceptos preestablecidos.

Culture forms our beliefs. We perceive the version of reality that it

communicates. Dominant paradigms, predefined concepts that exist as



50

unquestionable, unchallengeable, are transmitted to us through the culture.
Culture is made by those in power-men. Males make the rules and laws:

women transmit them (38).

En su articulo “El sujeto colonial y la construccion cultural de la alteridad”,
Rolena Adorno afirma que el sujeto colonial puede ser tanto el colonizado como el
colonizador. Para ella, el sujeto colonial no se define por su identidad, sino por su vision
europeizante que se ajusta a los valores de la Europa imperial. No importa si la persona
es europea o no, lo importante es que presente una vision que concuerde con esos valores.
Este sujeto produce un discurso estereotipado que representa los valores de la cultura
masculina, caballeresca y cristiana. (56). La cultura dominante se crea por aquellos en el
poder, generalmente hombres, y han sido estos los que han establecido reglas y leyes que
las mujeres terminan transmitiendo. La cultura occidental ha sido construida por hombres
poderosos y cristianos llenos de estereotipos prejuiciosos con implicaciones de violencia
basada en la raza y en el género. Es una cultura colmada de imaginarios excluyentes,
conceptos predefinidos que se muestran como una realidad tnica, universal y verdadera a

la que no se le puede cuestionar.

El modelo cultural imperial estuvo estrechamente relacionado con la tradicion de
la tenencia de personal de servicio, lo que proporcionaba a las familias un alto prestigio
social. Sin embargo, el poder economico de las familias esclavistas variaba, ya que
algunas tenian un gran nimero de esclavizadxs pero no contaban con poder econémico.
Incluso hubo historias de personas esclavizadas que cuidaron, trabajaron y mantuvieron
econdmicamente a sus “propietarios”, como se puede observar en la siguiente cita. El
miércoles 27 de abril de 1752, en Cartagena, el Obispo Bartolomé de Narvéez critico un

supuesto excedente de personas esclavizadas y, decia:
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Muchas casas en Cartagena tienen demasiados esclavos para el servicio
doméstico. Algunas poseen 14, 16 y 17, cuando seria suficiente con
cuatro, dos de ambos sexos. Los amos envian sus esclavos a trabajar fuera
de la casa, a condicion de que semanalmente les entreguen el jornal .... El
obispo insinuaba que habia amos en Cartagena que obtenian una renta de

la prostitucion de sus esclavas (Jaramillo 31).

El obispo Narvéez critica el exceso de personas esclavizadas y la explotacion
econdmica ejercida por sus amxs pero al mismo tiempo acepta la tenencia de personas
esclavizadas como meros animales reproductores, sugiriendo que es suficiente con tener
“dos de ambos sexos” al estilo del Arca de Noé. Esta postura refleja la complejidad del
fenémeno la esclavitud en la época colonial, donde las criticas a la esclavitud no siempre
implicaban la abolicion de esta practica, sino mas bien en su regulacion. En este sentido,
la critica de Narvaez puede interpretarse como una forma de legitimar la practica de la

esclavitud en lugar de oponerse a ella.

En la sociedad colonial, se reforzaba la diferenciacion social de clases, y uno de
los marcadores de esta diferenciacion era la posesion de personas en condicion de
servidumbre. Anthony McFarlane, en su libro Colombia antes de la independencia,
sostiene que la esclavitud estaba tan arraigada en América que casi nadie que tuviera
algtn capital dejaba de comprar uno o mas esclavos, incluso si no los necesitaba
inmediatamente (75). Por ejemplo, a principios del siglo XIX, el neogranadino Julio
Arboleda Pombo prorrégimen esclavista argumentaba que la subordinacion de las
personas esclavizadas a sus duefios era una “imitacion de los que son el rey y sus
subditos” (Duenas Vargas, Los hijos del pecado, 97). Cabe destacar que la explotacion

economica de las personas esclavizadas no era exclusiva de las personas blancas
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poderosas, sino que también se extendia a los mestizos libres, quienes adoptaban las
costumbres de 1) apropiarse del trabajo ajeno y, 2) cuando tenian suficiente dinero,
compraban personas esclavizadas (Pico Pita, Los negros esclavos en Santander, 64).

El régimen esclavista estuvo caracterizado por un imaginario cultural de
deshumanizacion de las personas esclavizadas. En su obra Critica de la razon negra,
Achille Mbembe plantea como estd deshumanizacion se llevo a cabo a través de un triple
mecanismo:

A través del triple mecanismo de captura, vaciado y objetivacion, el
esclavo esta atado de manera forzada a un dispositivo que le impide hacer
su vida libremente -y a partir de su vida- una verdadera obra; es decir, algo
que se basta a si mismo y que estd dotado de una consistencia propia. De
hecho, todo lo que el esclavo produce le es quitado -productos de trabajo,
progenitura, obras del espiritu-. No es considerado el autor de nada que le
pertenezca exclusivamente. Los esclavos son, a la vez y segin las
circunstancias, mercancias y objetos de lujo o de utilidad que se compran
y que pueden ser revendidos a otros. Al mismo tiempo, son personas
humanas dotadas del don de la palabra, capaces de crear y manipular
herramientas. A menudo privados de cualquier relacion de parentesco,
también son despojados de cualquier herencia y del goce de los productos

que resultan de su trabajo (96).

Mbembe establece que el triple mecanismo de captura, vaciado y objetivacion a la
que fueron sometidas las personas esclavizadas les impidi6 tener control sobre su propia
existencia y produccion y les impidi6 vivir libremente y desarrollarse como individuo.
Las personas esclavizadas fueron consideradas como mercancias, objetos de lujo que se
compraban y revendian. A pesar de esta violencia, las personas esclavizadas seguian

teniendo su capacidad humana de comunicarse y crear herramientas. Finalmente, las
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personas esclavizadas fueron a menudo privadas de relaciones familiares y herencia, asi
como del disfrute de los frutos de su trabajo. Esto se tradujo en un despojo casi total del
cuerpo y la consciencia de las personas esclavizadas, reduciéndolas de sujetos a objetos

mercantilizados.

Estos valores coloniales fueron institucionalizados y dominaron la cultural
colonial, imponiendo y promoviendo una cultura supremacista que oprimia todo lo que
era concebido como diferente a la cultura europea dominante. Esta cultura
deshumanizante rode6 a Juana Maria de la Cruz en su cotidianidad, donde debia lidiar
con todo tipo de violencia racista y machista que moldeaban su realidad y la de aquellos
que la rodeaban. Como sefiala Anzaldua, la cultura es un elemento fundamental en la
formacion de nuestras creencias y en la transmision de paradigmas dominantes y
conceptos preestablecidos. En este sentido, el contexto cultural en el que vivié Juana
Maria de la Cruz ejemplifica como la cultura puede ser utilizada para justificar la
opresion y la exclusion de ciertos grupos sociales.

Mujeres sometidas a la esclavitud

En 1778, don Josef Maria Campuzano y Lanz llevo a cabo el censo de la
provincia de Tunja, incluyendo la ciudad de Vélez y a las villas de Socorro y San Gil, que
albergaban gran parte de la poblacion. Segun este censo, la Villa del Socorro tenia una
poblacion de 35.117 personas, distribuidas de la siguiente manera: blancos 17.718; libres
14.944; indios 607 y esclavizados 1.848, de los cuales 1.000 fueron mujeres esclavizadas
y 848 fueron hombres esclavizados en este lugar y tiempo (Pico, Negros esclavos en
Santander,46-51).

Tipo de trabajos en la sociedad colonial de la Nueva Granada
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Es un hecho que el trabajo de las mujeres negras, indigenas y campesinas fue
fundamental para el desarrollo cultural, social y econdmico de la sociedad colonial,
aunque histéricamente se haya asociado el trabajo productivo como una préctica
exclusiva de hombres. Durante la colonia, las mujeres trabajaron en las plantaciones,
minas y otros lugares de produccion, realizando tareas fisicamente exigentes y aportando
al desarrollo econémico de las colonias. Ademas, su trabajo en la esfera doméstica
también fue fundamental para la reproduccion de la mano de obra y para mantener la
estructura social y econdmica de la sociedad colonial. Las mujeres negras, indigenas y
campesinas fueron responsables del cuidado de los hogares coloniales, la preparacion de
alimentos, el mantenimiento de la higiene, del cuidado de los nifios y ancianos. Todo esto
fue crucial para mantener la estructura social y econdomica de la sociedad colonial.
Aunque se ha subestimado el trabajo de las mujeres negras, indigenas y campesinas en la
sociedad colonial, su contribucion fue fundamental tanto en la esfera productiva como en
la esfera doméstica. Bell hooks en su libro j4caso no soy una mujer? Mujeres negras y
feminismo plantea que

En cualquier plantacién con una cantidad sustancial de esclavas, las
mujeres negras desempefiaban las mismas labores que los hombres:
araban, sembraban y cosechaban. En algunas plantaciones, las mujeres
negras trabajaban mas horas en los campos que los hombres negros. Y
aunque entre los amos blancos de plantaciones estaba extendida la
creencia de que las mujeres negras trabajaban mejor que los hombres
negros, solo un hombre negro podia ascender a la posicion de [mayoral]
(49).

Bell hooks presenta esta idea en el contexto de la esclavitud en Estados Unidos,

sin embargo, su afirmacion es relevante para entender la historia de las mujeres negras en
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la didspora. En algunas plantaciones, las mujeres esclavizadas realizaban las mismas
tareas que sus pares. Refiriéndose al contexto contemporaneo, Angela Davis sostiene en
su libro Mujeres, raza y clase que, proporcionalmente, las mujeres negras han trabajado
mas fuera de sus hogares que las mujeres blancas. Se podria argumentar también que,
para comprender la vida de las mujeres negras durante la época de la esclavitud, es

necesario valorar en primer lugar su papel como trabajadoras (13).

En el siglo XIX, el cubano Anselmo Suarez Romero abordoé en sus novelas y
ensayos costumbristas la vida en los ingenios y las representaciones de la mujer negra
trabajadora. Como escritor antiesclavista, Sudrez Romero busco visibilizar por medio de
su escritura la situacion de las mujeres negras esclavizadas y sus experiencias en las
plantaciones de cafia de azucar en Cuba. Por ejemplo, en su ensayo titulado “Los
domingos en los ingenios”, Suarez describe las labores de las mujeres negras asi:

Te hablaba de las negras, de las negras, que mientras sus novios y maridos

y sus padres y hermanos y parientes duermen en la tarima o a la sombra de

los arboles, siguen las pobres sus quehaceres, desde la muchacha que

empieza a suspirar con el machete o el azadon en la mano hasta la tierna
madre que oye en torno suyo el llanto de los criollitos. Esas negras, puede
decirse, que no descansan ni los domingos ni los dias de fiesta, esas negras

parece que son hechas de hierro, porque no dormir més que cinco horas

durante la molienda, ... (352).

En este fragmento del ensayo, se contrasta el trabajo de las mujeres negras y los
hombres en una plantacion de cafia de azucar durante la época de la molienda en la Cuba
colonial. El autor describe a las mujeres que trabajaban incansablemente mientras que sus
pares varones descansaban. La descripcion de las mujeres como “hechas de hierro”

sugiere que son muy resistentes y capaces de soportar condiciones extremas. Sin
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embargo, el fragmento también refleja estereotipos relacionados con imaginarios racistas
y misdginos que asocian la pereza con las personas negras, mientras que a la mujer negra
se le atribuye la imagen ser fuerte y capaz de resistir todo.

La opacidad y marginacion de la mujer negra trabajadora en la memoria colectiva
puede explicarse por la dominacion de los valores supremacistas y patriarcales que han
existido en la construccion y mantenimiento de los sistemas culturales hegemonicos
desde los tiempos coloniales. Dichos sistemas se construyeron basados en los imaginarios
de las personas que dominaron las instituciones eclesidsticas, civiles y militares, y
promovieron los valores del supremacismo patriarcal blanco por medio de las imagenes,
la escritura y la palabra en las diferentes sociedades colonizadas.

En el contexto de la Villa del Socorro en el siglo XVIII implico la realizacion de
diversas labores y oficios por parte de las personas esclavizadas, tales como el trabajo en
estancias, la mineria, la agricultura, la produccion de mieles, la ganaderia, los trapiches,
la artesania, la manufactura, la carga, el servicio doméstico, entre otros. (Pico Pita, Los
negros esclavos en Santander, 34).

Los trabajos en esa época estaban organizados segun el color de la piel y el
estatus social de las personas. En la sociedad neogranadina, los trabajos que gozaban de
mayor prestigio y estatus social eran ejercidos por la élite blanca, entre los que se
encontraban abogados, politicos, eclesidsticos y militares, quienes desempefiaban estas
labores en su mayoria. Mientras tanto, las labores relacionadas con el trabajo manual, la
tierra y la fuerza eran ejercidas por la poblacion de la base de la piramide social. Por

ultimo, los cargos publicos del poder que dominaba la sociedad estaban reservados para
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nacidos en Espafia y su descendencia y que demostraban buen comportamiento (Pico
Pita, Los negros esclavos en Santander, 59).

En los parrafos anteriores he abordado la representacion de la mujer negra y
esclavizada en el ambito del trabajo. Es importante sefialar que, durante mas de tres
siglos, la cultura colonial fue violenta y explotadora de la fuerza vital de los seres
humanos, en una época que precedio a la consolidacion de las reptiblicas americanas.
Lamentablemente, estas republicas continuaron reproduciendo los mismos valores que
fundaron las sociedades colonizadas, es decir, valores supremacistas patriarcales basados

en la exclusion, la categorizacion, la acumulacion y la explotacion.

1.2. El caso de Juana Maria de La Cruz

El siguiente es un resumen del manuscrito de 148 paginas contiene la historia
fragmentada de Juana Maria de la Cruz, una mujer esclavizada que cometié dos
infanticidios en el Socorro, Santander en 1796. El manuscrito narra un proceso judicial
que se extendid por nueve afios, iniciado en 1796 y concluido en 1805. El caso trata de
dos infanticidios cometidos por Juana Maria de la Cruz en la casa de campo sus
esclavistas que se localizaba en Maseabita o Majabita en la jurisdiccion de la Villa de

Nuestra Senora del Socorro (A.G.N., NES, f. 27).

Desde una perspectiva cronologica, el caso de Juana Maria de la Cruz se divide en
seis momentos clave. En el primero, luego de cometer el infanticidio de sus dos hijas,
Monica de 7 afios y Maria Eulalia en edad parvula, Juana Maria de la Cruz huye de la
casa de campo de sus esclavistas y se dirige a la casa del alcalde para confesar su delito y
explicar por qué lo hizo. El alcalde dice “sali¢ la referida esclava de un cuarto que hace a

la parte interior del patio de mi casa, y se present6 ante mi diciendo que ella habia dado
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muerte a dos hijas suyas en la casa de campo de su amo” (A.G.N., NES, f. 7). En su
confesion, Juana Maria de la Cruz denuncia los malos tratos a los que ella y sus dos hijas

fueron sometidas por parte de sus propietarios.

En un segundo momento, Juana Maria de la Cruz es encarcelada en la Carcel Real
de Mujeres porque el alcalde decidi6 que “por todo lo dicho tuve a bien mandarla a la
carcel de Divorcio a dicha esclava”, sin embargo, ella escapo de alli 17 dias después de
haberse entregado voluntariamente (A.G.N., NES, f. 8). En el tercer momento, el amo es
citado a dar testimonio y llega con preguntas para el interrogatorio y testigos que
responden las preguntas preparadas por €l. La version del amo y sus testigos contradicen
la historia expuesta por Juana Maria de la Cruz en su confesion inicial.

En un cuarto momento, el amo/esclavista Josef Javier Gomez, vecino del Socorro,
comparece ante la corte con la intencion de “purificar” su honor y el de su esposa, Maria
Victoria Plata, de las acusaciones hechas por Juana Maria de la Cruz. El acusado niega
todas las acusaciones y solicita la oportunidad de presentar pruebas en su defensa.
Presenta una serie de preguntas a los testigos que lo conocen para demostrar su buena
conducta y la de su esposa. También describe su caracter y el de su esposa, y pide que se
investigue la conducta de Juana Maria de la Cruz.

En el quinto momento del caso, Juana Maria de la Cruz es condenada a la pena
capital: “por tanto a esta maldita madre se le castigara su execrable delito con la pena
ordinaria de muerte, para que sirva de escarmiento y satisfaccion a la vindicta ptblica”
(A.G.N., NES, f. 68). A partir de este momento, se iniciaron comunicaciones y avisos de
busqueda en las diferentes ciudades vecinas con el objetivo de capturar a Juana Maria de

la Cruz.
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En el sexto momento el documento consigna que no se tuvo noticias de Juana
Maria de la Cruz a pesar de los aflos de busqueda y en el pueblo del Socorro corrian
rumores donde “unos dicen que murid, otros que se ahogd en el rio de Suarez”, rio
aledafio a la zona.

En el séptimo momento, un protector de esclavos y un fiscal realizan una
inspeccion y descubren varias irregularidades en el caso de Juana Maria de la Cruz. Se
destaca la falta de imparcialidad del juez y el alcalde a favor de Ixs esclavistas y la
ausencia de un protector de esclavos que la defendiera legalmente.

Entre las irregularidades, se menciona que la tinica evidencia en su contra habia
sido su propia confesion, obtenida de manera viciosa y sin la intervencion del protector
de esclavos. Ademas, el defensor y el fiscal hacen referencia a los malos tratos que ella y
sus hijas recibian por parte de sus amxs, y como estos malos tratos pudieron haberla
llevado a cometer su desesperado acto.

Se menciona también que la defensa de Juana Maria de la Cruz fue ignorada y
apenas se le presto atencion para permitir que los amos se deshicieran de ella de la
manera que les convenia. El procurador general del Socorro, quien también hacia de
protector de esclavos, no hizo nada para ayudarla, lo que la dejo6 en total desamparo e
indefension frente a la institucion judicial.

Juana Maria de la Cruz fue condenada y perseguida por los delitos de infanticidio
y rebeldia (por haber escapado de la carcel). Sin embargo, el protector de esclavos se
“admira” y “asombra y mucho mads, que haya habido letrado sin detenerse en tan
capitales defectos” (A.G.N., NES, f. 124-125). El protector de esclavos decide anular la

sentencia de muerte debido a los graves defectos que encontro el proceso judicial.
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El fiscal también critica al juez encargado del caso por haber tomado en cuenta
solo el testimonio de Ixs esclavistas y sus testigos, sin la intervencion de un sujeto
imparcial. También plantea que la iglesia no investigd los malos tratamientos que Juana
Maria de la Cruz y sus hijas experimentaban, lo que “hacia verosimil el desesperado
acto” de Juana Maria de la Cruz (A.G.N., NES, f. 126). Por ultimo, critican la actuacién
del alcalde por no proceder contra Ixs amos que maltrataban a sus esclavas y por admitir
la informacion producida por Don José Javier Gomez, planteando una posible

complicidad inmediata que ¢l y su conyuge podian tener en los dos infanticidios.

1.3. Misogynoir en los documentos coloniales

En el manuscrito la voz de Juana Maria de la Cruz no se escucha directamente; es
traducida por los escribanos del establecimiento judicial. Todo lo que sabemos de ella es
lo que escribieron terceras personas. En el manuscrito encontramos informacion que
incluye las denuncias que hace de sus esclavistas en su confesion. En las voces que
acusaban a Juana Maria de la Cruz encontramos palabras que nos muestran imaginarios
basados por ideologias misodginas y racistas estructurales que prevalecian en la sociedad
colonial esclavista.

Las denuncias de una mujer esclavizada en los documentos coloniales

La confesion de Juana Maria de la Cruz es una fuente valiosa para comprender la
violencia sistematica que enfrentaban mujeres esclavizadas en la época colonial. Aunque
su voz no sea directa, las denuncias que hace contra sus esclavistas nos permiten entender
la brutalidad y la violencia psicolégica y fisica que enfrentaban las mujeres esclavizadas

en esa €poca.
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En los primeros procedimientos legales, es decir, durante su confesion ante la
autoridad, Juana Maria de la Cruz se encontraba en una situacion de total indefension.
Esta situacion fue confirmada nueve afios después, en noviembre de 1805, por un
Protector de Esclavos y un fiscal que realizaron una inspeccion del caso. Segun ellos,
Juana Maria de la Cruz hizo su confesion sin la presencia de un Protector de Esclavos, lo
cual constituia una irregularidad que la dejaba desprotegida ante la justicia. El Protector
de Esclavos afirmé que “la voz del Protector, que lo era el Procurador general del
Socorro, se pretérmino absolutamente para que, desamparada la esclava, quedase como
quedo constituida en total indefension” (A.G.N., NES, f. 125). En otras palabras, el
Procurador general del Socorro, que actudé como Protector de Esclavos, no cumplié con

su deber de defender a Juana Maria de la Cruz en el juicio.

Las denuncias que Juana Maria de la Cruz hizo en su confesion son las siguientes

y se reproducen aqui en el mismo orden:

“que su sefnora Dofia Maria Victoria Plata, esposa de su referido amo, las
maltrataba mucho con rejo? y con palo”,

“que la confesante igualmente la castigaban, y que en una de ellas fue
colgada, y que su amo le dio unos cuatro o cinco azotes”,

“que su sefiora, sin causa ni motivo las castigaba”,

“que cuando mandaba esta a llamar a su sefiora con la dicha su hija para
que viniera a comer a la cocina la echaba a pellizcos y a palos”,

“que cuando esta le iba a llevar otras ocasiones la comida adentro a su
sefora le tiraba con el plato a la cara”,

“que cada instante estaba maldiciendo su sefiora a esta y a sus dos hijas”,
“que por todas estas razones y por no ver padecer mas a sus hijas, fue que

les dio muerte”

25 “Rejo” es un latigo e incluso puede llegar a ser un punzén de hierro.
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“que su sefiora no deseaba a la confesante salir a oir misa”,
“que siempre fue muy poco lo que le dieron para que se vistiera” (A.G.N.,

NES, f. 27-30)

Llama la atencion que en todas las denuncias expuestas por Juana Maria de la
Cruz menciona la violencia ejercida por su ama esclavista. Esto se debe a que algunas
mujeres racializadas no solo eran victimas de la violencia por parte de los hombres de
todas las condiciones, sino también por parte de mujeres esclavistas. Los imaginarios
enraizados con el racismo y la misoginia percibian a las mujeres racializadas como seres
inferiores, deshumanizandolas. Entre una mujer esclavista y una mujer esclavizada
debian existir dindmicas complejas y multiples en cuanto a las relaciones de poder. En su
ensayo JAcaso no soy yo una mujer? Mujeres negras y feminismo, bell hooks analiza
expresiones alimentadas por imaginarios misoginos y racistas de algunas
amas/esclavistas blancas hacia algunas mujeres esclavizadas negras y sefiala que “algunas
amas reaccionaban a la afliccion de las esclavas persiguiéndolas y atormentandolas” (66).
Estas agresiones en contra de la humanidad de las mujeres racializadas y esclavizadas

reflejan las expresiones culturales hostiles vigentes en el contexto colonial.

En las denuncias presentadas en la confesion de Juana Maria de la Cruz se
evidencia que tanto ella como sus dos hijas fueron victimas de violencia. Lxs esclavistas,
abusando de su poder como propietarios de personas, ejercieron tanto violencia
psicologica como fisica contra ellas. Juana Maria de la Cruz cuenta como su ama
esclavista a “cada instante estaba maldiciendo ... a esta y a sus dos hijas”. Ademas, Ixs
dos amxs, Maria Victoria Plata y José Javier Gomez Plata castigaban fisicamente a Juana
Maria de la Cruz. Juana Maria de la Cruz dice en su confesion “que la confesante

igualmente la castigaban, y que en una de ellas fue colgada, y que su amo le dio unos
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cuatro o cinco azotes” (A.G.N., NES, f. 27-29). También, acusa a Ixs esclavistas de la
violencia impartida en contra ella y a sus hijas. Ella afirma “que por todas estas razones y
por no ver padecer mas a sus hijas, fue que les dio muerte”, justificando su actuacion
desesperada de darles muerte como un escape de los padecimientos a los que las tenian
sometidas y como una forma de venganza contra sus violentxs esclavistas (A.G.N., NES,

f. 29). Las demas denuncias seran analizadas a lo largo de este capitulo.
Imdgenes de Misogynoir en los manuscritos coloniales

Este concepto de Misogynoir se basa en la interseccionalidad de las violencias
basadas en género y raza. Las formas de violencia sobre las mujeres negras suelen estar
arraigadas en la Misogynoir. Las académicas Patricia Hill Collins y Moya Bailey, entre
otras, han desarrollado estos conceptos que nos permiten analizar los problemas que
afectan a las mujeres racializadas. Aunque sus estudios se centran en problematicas
contemporaneas en contextos estadounidenses, los enfoques de la interseccionalidad y la
Misogynoir nos ayudan a comprender las complejidades de las violencias con raices

historicas.
En entrevista con Aldo Ocampo Gonzalez, Patricia Hill Collins plantea que

[1]a interseccionalidad proporciona un lente més robusto para ver cémo las
intersecciones particulares organizan la violencia como un conjunto
significativo de ideas y practicas dentro de un entorno social particular. ...
Las mujeres no son monoliticas y, en funcion de las intersecciones de
género, sexualidad, clase, raza y estatus de ciudadania, se enfrentan a

diferentes formas de violencia®® (158-159).

26 Traduccion de la autora.
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Por otro lado, el concepto de Misogynoir nos permite comprender la violencia a la
que histéricamente se han enfrentado las mujeres negras. Parafraseando a la académica
Moya Bailey, la Misogynoir se refiere a la violencia racial y sexista co-constitutiva que
sufren las mujeres negras como resultado de su opresion simultanea e interconectada de
raza y género. Esta violencia no se limita inicamente al racismo o a la misoginia que
enfrentan las mujeres negras, sino que es el resultado de su posicion interseccional (1). La
Misogynoir puede remontarse a la época de la esclavitud, donde las mujeres negras eran
objeto diversas formas de violencias. La representacion de Juana Maria de la Cruz es un
ejemplo de como las mujeres negras desde tiempos coloniales han sufrido la opresion
sistematica y de cdmo, en contextos de violencia extrema, ésta puede llevar a acciones

extremas como el infanticidio.

El esclavista de Juana Maria de la Cruz se defendi6 de las denuncias que
consideraba “falsas acusaciones”, asegurando que tanto ¢l como su esposa eran personas
“de buena conducta” e inocentes de toda “culpa” o responsabilidad respecto a las
denuncias de violencia hechas por Juana Maria de la Cruz en su Unica confesion (A.G.N.,
NES, f. 42-43). Esta defensa ilustra las desigualdades y conflictos entre propietarios de
personas esclavizadas y las personas esclavizadas que no asumian posiciones pasivas ante
la violencia. El esclavista José Javier Gomez Plata buscaba limpiar su imagen y la de su
esposa, acusando a Juana Maria de la Cruz de ser la unica responsable de los

infanticidios, para eximirse de cualquier responsabilidad.

El escribano consigna asi la defensa de José Javier Gomez Plata:

Don Josef Javier Gomez vecino de esta villa del Socorro ante usted al

afecto de purificar el honor mio y de mi esposa Dofia Maria Victoria Plata,
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sindicado en este auto por Juana Maria esclava en el grado via y forma que
mas haya lugar en derecho parezco y digo: que todo cuanto expone esta
rea en su confesion condena la blandura, suavidad y mansedumbre de mi
mujer y contra mi buena conducta, es manifiesta impostura, procedida de
la profunda malicia y conciencia reprobada en que esta sepultada esta

filicida (A.G.N., NES, f. 41-42).
En esta cita se pueden sefialar dos aspectos relevantes. En primer lugar, la
descripcion negativa que hace de Juana Maria de la Cruz. En segundo lugar, se observan

visos de la ideologia purista dominante en la época colonial.

A Juana Maria Esclava la describen como una persona que ha hecho acusaciones
falsas contra José Javier Gomez y su esposa, Maria Victoria Plata. Se sugiere que Juana
Maria de la Cruz es maliciosa y tiene una “conciencia reprobada”, lo que implica que ha
cometido acciones inmorales o ilegales en el pasado. El esclavista menciona que Juana
Maria de la Cruz trata de desacreditar a su esposa de manera injusta. En general, se

presenta a Juana Maria de la Cruz como una persona deshonesta y malintencionada.

Dentro de la cultura racista colonial se exaltaba la imagen positiva de las mujeres
y hombres blancos, mientras que se tendia a describir negativamente a las mujeres
negras. En su descripcion, el esclavista establece un paralelo entre las cualidades
positivas de su esposa y los defectos de Juana Maria de la Cruz. Describe a su esposa
como una mujer caracterizada por “la blandura, suavidad y mansedumbre” y describe a
Juana Maria de la Cruz como una persona que “manifiesta impostura, procedida de la
profunda malicia y conciencia reprobada”. Representa a la mujer blanca y cristiana como
blanda, suave y con mansedumbre en contraste con la mujer negra; que se representa

como duefia de profunda malicia y conciencia reprobada. Un aspecto que llama la
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atencion es en el uso de la palabra “sepultada”. Para algunos estudiosos, la esclavitud fue
una muerte en vida. La eleccion de esta metafora por el amo significativa pues concibe
que Juana Maria de la Cruz esté sepultada de malicia y “mala” conciencia (A.G.N., NES,

f. 41-42).

skeksk

En el manuscrito se menciona la palabra “rebeldia” en 13 ocasiones. Esta palabra
hace referencia a la actitud de desafiar la autoridad establecida en un contexto politico,
social o personal. Es una palabra que denota una actitud o comportamiento especifico.

En el contexto del caso de Juana Maria de la Cruz, la accidon de rebeldia se refiere
a las dos ocasiones en las que se fug6. La primera fue cuando escapo de la casa de sus
amxs después de haber cometido los infanticidios, y la segunda, cuando huy¢ de la Cércel
del Divorcio, donde permanecid 17 dias. No obstante, al analizar detenidamente este
caso, podemos argumentar que la rebeldia de Juana Maria de la Cruz incluyé su desafio a
sus amxs al ejecutar su propia voluntad y quitarles la vida a sus hijas, para librarlas del
maltrato que significaba su condena a la esclavitud.

Las configuraciones de la mirada colonial patriarcal supremacista se evidencian
en las palabras elegidas por quienes escribieron estos manuscritos. Estas palabras nos
proporcionan informacion sobre la apariencia fisica de esta mujer esclavizada y supuesta
condicion moral, la deshumanizaron.

En el manuscrito se describe a Juana Maria de la Cruz como “la esclava de”, “la

EE 1Y 2 6

criada”, “alta de cuerpo, gorda, color mestizo, ojo blanco”, “mayor de 25 afnos”, “una

EEAN1Y

mujer que quito la vida a sus hijas inocentes”, “la mulata Juana”, “monstruo de la

29 <¢ 99 <¢

naturaleza”, “cruel madre”, “maldita madre

99 ¢c 9% ¢ 29 ¢

malhechora”, “altiva”, “soberbia”,
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“respondona” (A.G.N., NES). Esta representacion fue construida y preservada por via
escrita por personas que tenian poder sobre Juana Maria de la Cruz: como sus amxs, los
testigos de sus amxs, jueces y defensores involucrados en la defensa de Ixs amxs.

Estas descripciones nos brindan informacién sobre su apariencia fisica, edad,
color de piel y caracteristicas de personalidad seglin la mirada de Ixs amxs. Es importante
destacar que estas palabras reflejan imaginarios supremacistas y las normas de la época
colonial neogranadina, en la que las personas esclavizadas y racializadas eran vistos
como seres inferiores y deshumanizados. Por lo tanto, estas descripciones estan
influenciadas por prejuicios raciales y de género, lo que hace que no sean una
representacion justa y precisa de Juana Maria de la Cruz como persona.

El detalle sobre el “ojo blanco” de Juana Maria de la Cruz puede ser indicativo de
una enfermedad o de la violencia fisica a la que fue sometida. La expresion “monstruo de
la naturaleza” es otro ejemplo de deshumanizacion, y ha servido en otros casos para
justificar la violencia y la opresion hacia las personas consideradas inferiores o
subhumanos (A.G.N., NES, f. 75-78).

Las tradiciones y costumbres coloniales se enmarcaron estructuralmente en
imaginarios racistas y machistas que encumbraron culturalmente a los poderosos. La
religion desempend un papel fundamental en la definicion y propagacion de la cultura
colonial. Era el lugar donde se transmitian y reafirmaban los valores que privilegiaban la
vida de Ixs esclavistas. Como sefiala Fanon en Los condenados de la tierra “la iglesia en
las colonias es una Iglesia de blancos, una Iglesia de extranjeros. No llama al hombre
colonizado al camino de Dios sino al camino del Blanco, del amo, del opresor” (43). Esta

relacion entre la institucion religiosa hegemonica y la cultura hegemonica ha contribuido
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a la construccion y difusion de imaginarios sociales universalistas que son racistas y
patriarcales y que han atentado contra la diversidad cultural siempre presente en la
historia humana.

Un ejemplo de como la religion y la cultura se entrelazaban en el contexto
colonial es la forma en que Ixs esclavistas son representados en este manuscrito. Veamos
tres ejemplos de esto:

- “Somos buenos cristianos guardando los preceptos divinos y humanos,
sin decir escandalo, ni hacer mal a nadie de palabra ni obra” (A.G.N.,
NES, £. 43-44);

- “Somos (por la bendita gracia de Dios) gente noble, educada en el santo
temor de Dios exenta de toda sospecha de impiedad” (A.G.N., NES, f.
44);

- “Nosotros, sin degenerar de nuestros pasados, nos hemos portado y
portamos como buenos catolicos, sin dar que notar lo mas leve, usando de
piedad y ternura con nuestros prdjimos a quienes amamos con la caridad
cristiana y somos agradables pacificos y amistosos, mansos y humildes

con todos” (A.G.N., NES, f. 44-45).

Estos pasajes muestran el poder y aceptacion cultural de la iglesia catdlica en la
época colonial y ejemplifican coémo Ixs amxs/esclavistas usaban su religion para
presentarse como personas dignas y virtuosas ante la mirada de la sociedad colonial. El
primer ejemplo, Ixs amxs se presentan como “buenos cristianos” que cumplian los
mandamientos y no causan dafio a nadie. El segundo, Ixs amxs se describen a si mismos
como personas nobles y educadas en “temor de Dios”, lo que sugiere que su religion es
parte integral de su identidad cultural y social. Y, el Gltimo ejemplo, Ixs amxs enfatizan
coémo su fe catdlica Ixs ha llevado a comportarse de manera piadosa y amigable con los

demas, y se presentan como personas “amables, pacificas y humildes™ ... “como unos
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buenos catdlicos”. La iglesia catolica era ampliamente aceptada como una poderosa
influencia social y cultural en la sociedad colonial. Por lo tanto, Ixs amxs/esclavistas que
afirmaban ser buenos cristianos a menudo podian mejorar su imagen ante la sociedad
colonial, ya que ser aceptados por la Iglesia les daba legitimidad ante los ojos de muchos
sujetos coloniales, colonizados y colonizadores.

En la dedicatoria de su Gramatica de la lengua castellana a los Reyes Catolicos,
Antonio de Nebrija escribe en 1942 que “siempre la lengua fue compafiera del imperio”.
De manera similar, se puede afirmar también que “siempre la religion fue compatfiera del
imperio”, es decir, una religion un imperio. En el caso del imperio espafiol, la iglesia
catolica fue religion oficial e iglesia del imperio.

En el manuscrito que nos ocupa, Ixs amxs/esclavistas se autorepresentaron con
adjetivos de connotacion positiva, al referirse a si mismos como “buenos cristianos
guardando preceptos divinos y humanos”. El término “bueno” hace referencia a
caracteristicas personales positivas y hasta divinas. Ademas, se afirma que se adhieren a
los “preceptos divinos y humano”, que son aquellos relacionados con el mito del
cristianismo creado y formulado por hombres europeos poderosos que constituian el
estamento de la nobleza. Estos hombres reproducian ideas universalistas europeas que
incluian la idea de lo humano y lo divino como aspectos inseparables y que son
cualidades de la ideologia supremacista blanca y patriarcal.

Las afirmaciones de Ixs amxs: “somos (por la bendita gracia de Dios) gente noble,
educada en el santo temor de Dios”; y, “nosotros sin degenerar de nuestros pasados nos
hemos portado y portamos como buenos catdlicos” hacen hincapié en la educacion

cristiana y a la importancia que se le atribuye a reputacion de sus antepasados, es decir,
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los colonizadores europeos. El Cddigo Negro Carolino?” de 1784 fue un conjunto de

normas morales de la autoridad policial?® colonial que nos da indicios de cdémo pudo

haber sido la cultura hegemonica y la intolerancia religiosa durante la colonia.
Religion que no sea catdlica se prohibe su ejercicio: 3. Prohibe todo
ejercicio de religion que no sea la catdlica, y previene que los
contraventores sean castigados como rebeldes, y desobedientes a los
mandatos del rey, y todas las juntas a este efecto, se las declaran

conventiculos ilicitos y sediciosos, sujetos a la misma pena, en la que

incurran también los duefios que las permitan a sus esclavos (261).

La imposicion normatividad de la religion catolica ilustra como, a través de leyes,
se promovia el proceso de europeizacion de las colonias americanas. Este proyecto
politico y cultural buscaba homogeneizar y establecer, bajo cosmovisiones universalistas,
la cultura hegemonica europea colonial en todas las comunidades que estaban bajo el
dominio del imperio espafiol. Esta imposicion implicaba la supresion de otras expresiones
espirituales que diferian de los preceptos catélicos.

En el contenido del manuscrito se puede evidenciar el racismo estructural de la
elite colonial neogranadina. Una fraccidon de este racismo estructural se observa al
contrastar las declaraciones de Juana Maria de la Cruz y la defensa de la familia
esclavista. Juana Maria de la Cruz relata en su declaracion eventos violentos de los que

ella y sus hijas fueron victimas. En contraste con la defensa de la familia esclavista que

27 También el Cédigo Negro Carolino buscaba prevenir el cimarronaje, medidas sobre el cuidado y
tratamiento de las personas esclavizadas, tratamiento y obligaciones de las personas esclavizadas,
delimitacion de los castigos, la manumision, el matrimonio, inmovilizar a los esclavos en sus haciendas,
prohibirles reunirse con otros esclavizados en las festividades, el porte de armas, la obligacion de
evangelizar a las personas esclavizadas. Entre otros asuntos, para saber mas véase Malagon-Barcelo, Javier.
El Cédigo Negro Carolino o Cédigo Negro Espariol (Santo Domingo, 1784). Ediciones de Taller, 1974.

28 Segtin el Diccionario de la lengua castellana de 1791, policia en esta época se entendia como “La buena
orden que se observa y guarda en las ciudades y republicas, cumpliendo las leyes y ordenanzas establecidas
para mejor gobierno. 2. Cortesia, buena crianza y urbanidad en el trato y costumbres. 3. Aseo, limpieza,
curiosidad y pulidez” (668).
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retrataron a Juana Maria de la Cruz y a sus hijas como beneficiarias de una vida digna. La
defensa de Ixs amxs busco suavizar las declaraciones de Juana Maria de la Cruz.

En su libro El origen de los otros Toni Morrison define la idealizacion de la
esclavitud como la suavizacion de las “escenas de la esclavitud para no atormentar al
lector blanco de la ignominia del régimen esclavista” (40). La idealizacién de la
esclavitud escondi¢ la cara del terror que vivieron muchas personas esclavizadas.

En el manuscrito del caso de Juana Maria de la Cruz se observa un contraste en
contraposicion en imagenes que describen las condiciones de vestimenta de Juana Maria
de la Cruz y sus hijas. Las narraciones que hacen las personas que declararon como
testigos de Ixs amxs contradicen a la narracion que guarda la confesion de Juana Maria de
la Cruz.

En primer lugar, segun la confesion de Juana Maria de la Cruz:

en seis o siete afos que les ha servido, no le han dado mas naguas?®® (sic)
que es la que tiene puestas (sic) actual, y que para vestirse tenia que
trabajar los dias de fiesta, pues que hubo afio que solo le dieron una
camisa; y para lavarla tenia que quedar desnuda; y que siempre fue muy
poco lo que le dieron para que se vistiera, pues para salir a misa, 0 a

confesarse cada afo tenia la confesante que buscar quien le prestara con

que poder salir (A.G.N., NES, f. 29-30).
Esta cita nos brinda informacion del tiempo que Juana Maria de la Cruz llevaba
trabajando para su anterior familia esclavista. De 6 a 7 afios con la familia Gomez Plata.

Ademas, denuncia la falta de dotacion ropa para vestirse. Ella plantea que en 6 a 7 afios

29 Segtin el Diccionario de la lengua castellana de 1791, enaguas en esta época se entendia como “vestidura
que usan las mujeres y cubre desde la cintura, donde se ata, hasta los pies. En algunas provincias solo dan
este nombre de enaguas a las que se hacen de lienzo blanco, y sirven interiormente debajo de los
guardapiés; pero en otras partes llaman a estas enaguas blanca, y entienden por enaguas toda especie de
guardapiés como no sea negro, que entonces se llama saya o basquifia” (360).
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que habia trabajado solo le habian dado un tipo de falda larga blanca, y para lavarla tenia
que quedarse desnuda. El testimonio de Juana Maria de la Cruz muestra una cara del
actuar hostil de Ixs amxs/esclavistas en contra de las personas que ellos consideraban
como inferiores.

En contraposicion a la confesion de Juana Maria de la Cruz, se presenta el
testimonio del amo y de su testigo, quienes declararon “juramento por Dios nuestro sefior

y una sefial de Cruz”. El amo describe a Juana Maria de la Cruz y a sus hijas asi:

yo he guardado y guardo la debida decencia en los alimentos de mi familia
de comer y vestir, tanto para su porte, como para su existencia domeéstica
aun excediendo de lo que comunmente se acostumbra con el mulato como
que la memorada Juana Maria usaba cintillo de cuentas de oro y granetes y
pafiuelo encarnado®’, y la mulatica Ménica, tenia igualmente cintillo de
cuentas de oro y venturinas®! blancas, y la chiquita de guantes y todas

estaban honestamente vestidas (A.G.N., NES, f. 46-47)

El esclavista afirma que proveia mas comida a “sus” esclavizados de lo que era
habitual, y suaviza y embellece la apariencia de Juana Maria de la Cruz y sus hijas,
diciendo que ella “usaba cintillo de oro y granetes y pafiuelo encarnado”, Monica, su hija
de siete afos, “tenia cintillo de cuenta de oro y venturinas blancas”, y su hija menor usaba
guantes. El amo/esclavista insiste en que Juana Maria de la Cruz y sus hijas “estaban
honestamente vestidas™ y bien alimentadas, lo cual contradice lo expuesto por Juana

Maria de la Cruz.

30 Segtin el Diccionario de la lengua castellana de 1791, encarnado en esta época se entendia como
“adjetivo que se aplica al color de carne; como cintas encarnadas, tafetan encarnado” (363).

31'Segtin el Diccionario de (1791), venturina en esta época se entendia como “piedra de color café tostado y
llena de pintas doradas” (839).
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La declaracion del testigo del amo también suaviza la imagen de las condiciones
de vestimenta de Juana Maria de la Cruz ante las autoridades: “la mulata siempre que iba
a lavar llevaba su ropa de mudarse para lavar la que tenia puesta sucia, y que para dentro
de casa tenia dos pares de naguas de lienzo tefiidas con afiil*? y que para salir al lugar
tenia su ropa regular” (A.G.N., NES, f. 58-59).

Tanto los testimonios del amo como del testigo presentan una narracion suavizada
que contradice la version de Juana Maria de la Cruz. El juicio de su caso no contd con
“defensor de los esclavos” ni testigos que apoyaran la confesion de Juana Maria de la
Cruz para defenderse del sistema colonial que la oprimia por ser mujer, racializada y
esclavizada.

skksk

Violencia contra las nifias esclavizadas

En el contexto de la esclavitud, las mujeres eran sujetas a la violencia colonial
incluso desde antes de nacer. El manuscrito nos brinda una vision de la violencia fisica y
psicologica perpetrada por la esclavista Maria Victoria Plata que, no solo dirigida hacia
Juana Maria de la Cruz, sino que también hacia sus hijas. La ama ejercia violencia contra

Juana Maria de la Cruz a través de sus hijas.

Juana Maria de la Cruz fue vendida por su amo anterior, de apellido Ojeda, a
Gomez Plata cuando estaba recién parida de su hija mayor, Moénica. Durante el juicio,
Gomez Plata acuso6 a Juana Maria de la Cruz diciendo que “Ojeda me la vendi6 a mi,
estaba fuera de su casa, jy por qué?” (A.G.N., NES, f. 48). Ante la mirada colonial

supremacista el hecho de que Juana Maria de la Cruz estuviera fuera de la casa de Ixs

32 Segtin el Diccionario de la lengua castellana de 1791, a7iil en esta época se entendia como “el color azul,
que se llama también indico” (79).
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amxs hacia su conducta cuestionable. El amo anterior declard, como testigo, a favor de
del Ixs amxs de Juana Maria de la Cruz y respondi6 a la pregunta de ;por qué estaba
Juana Maria de la Cruz estaba fuera de la casa a la hora de la venta? Ojeda respondio a la
pregunta hecha por Gomez Plata: “que es cierto que cuando vendio el declarante, al que
lo presenta la mulata que se cita estaba fuera de la casa, y que el motivo fue porque la
esposa del exponente la aborrecid porque habia parido en su casa” (A.G.N., NES, f. 63-
64). Este testimonio revela la violencia y discriminacion que las mujeres esclavizadas
como Juana Maria de la Cruz y sus hijas sufrian en manos de sus amxs/esclavistas, asi
como la opresion que las mujeres blancas ejercian contra ellas. La situacion de Juana
Maria de la Cruz como madre recién parida y vendida a otro amo refleja la extrema
vulnerabilidad a la que estaban expuestas las mujeres esclavizadas en la sociedad

colonial.

En las declaraciones de los amos se puede observar la complicidad y reproduccion
de la cultural colonial dominante patriarcal y racista. El hecho de que Juana Maria de la
Cruz pariera sola en condiciones de extrema precareidad, muestra la violencia sistematica
que tocaba a la existencia de algunas mujeres esclavizadas. Fanon en su obra Los
condenados de la tierra, afirma que en la ciudad del colono “se nace en cualquier parte,
de cualquier manera. Se muere en cualquier parte, de cualquier cosa” (40). En la cita
Fanon se refiere al trato deshumanizante que recibian las personas colonizadas por los
colonizadores. Las historias narradas en el manuscrito de Juana Maria de la Cruz y sus
hijas tuvieron lugar en una ciudad del colono de la villa del Socorro a finales del siglo
XVIIL. En esta ciudad, las mujeres esclavizadas, como Juana Maria de la Cruz, eran

tratadas como objetos y explotadas en todos los sentidos posibles. Parir sola en
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condiciones de extrema vulnerabilidad, como lo hizo Juana Maria de la Cruz, pudo haber
sido una realidad comun en la ciudad del colono. Ademas, el hecho de que sus hijas
nacieran y murieran en cualquier parte, y, de cualquier manera, muestra como la vida de
las personas colonizadas era desvalorizada y considerada como algo sin importancia por

los colonos.

1.4. La muerte como tactica de resistencia

La muerte ha sido utilizada como tactica de resistencia por mujeres esclavizadas y
en situaciones limite como una forma de reclamar su libertad y dignidad. En situaciones
extremas, puede entenderse el infanticidio como una de las tacticas mas radicales de
liberacion. El infanticidio ha sido representado en diferentes expresiones culturales,
incluyendo la popular leyenda de La llorona y la literatura como Beloved de Toni

Morrison y The infamous Rosalie de Avelyne Trouillot.

Un ejemplo de esta tactica de resistencia se puede encontrar en la narracion del
manuscrito del caso de Juana Maria de la Cruz, una mujer esclavizada que vivio a finales
del siglo XVIII en la region neogranadina de la villa del Socorro. Segtin su confesion,
ella ahogo a sus hijas para librarlas de la violencia fisica y psicologica recibida en la casa
de Ixs esclavistas. La violencia que precedid a su decision de matar a sus hijas fue el
abuso y la opresion que ella y sus hijas sufrieron a manos de sus amxs. Vale la pena
destacar que el fenomeno social del infanticidio no es tactica exclusiva de las mujeres
esclavizadas. Otras formas de muerte, como el suicidio, también han sido utilizadas como

tacticas de resistencia en situaciones limite.

El infanticidio
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En su confesion, Juana Maria de la Cruz cuenta que ella habia solicitado a sus
esclavistas un cambio de propietario. Segun las palabras que se consignan como suyas,
Juana Maria de la Cruz contd que “aunque les decia a sus amos que no les queria servir
que le buscasen otro [amo] para ella y sus hijas le respondieron, que en cuanto les diera el
monton de plata que les habia costado saldria de su casa; y que este requerimiento les

hizo mas de 4 ocasiones” (A.G.N., NES, f. 27-28).

La historia que se desprende de la cita anterior muestra la desesperacion de Juana
Maria de la Cruz frente a la posibilidad de seguir siendo parte de la propiedad de la
familia Gomez Plata. En documento consigna que, en al menos cuatro ocasiones, Juana
Maria de la Cruz habia expresado su deseo de cambio de amo, pero Ixs amxs
respondieron que solo “saldria de su casa” si pagaba una gran cantidad de dinero. Las
circunstancias de Juana Maria de la Cruz y sus hijas parecian no tener alternativas para
librarse de la pareja Gomez Plata, a menos que Juana Maria de la Cruz pudiera recolectar

esa gran suma de dinero que Ixs esclavistas habian pagado por ella y sus hijas.

El fiscal del crimen que reviso el caso de Juana Maria de la Cruz nueve afos
después de ocurridos los hechos, en 1805, concluyo6 que lo confesado por la mujer
esclavizada eran hechos “verosimiles” que la posible motivacion de esta mujer
esclavizada fue la desesperacion causados por la violencia recibida por parte de Ixs amxs.
El fiscal afirmé que “los malos tratamientos que aquella esclava y sus hijas
experimentaban en esto Gomez y su mujer; tanto mas verosimiles cuanto que no se podia
atribuir a otra causa el desesperado arrojo de una Mujer que quit6 la vida a sus hijas
inocentes” (A.G.N., NES, f. 126). El mismo fiscal evalud el actuar del alcalde y afirmé

que
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El alcalde lejos de proceder contra los amos ya notados en inhumanidad
para con sus esclavas, en lugar de inquirir acerca de este objeto, y hacer
presente al Procurador General para su mejor averiguacion admitio
inoportunamente la informacion que produjo Don José Javier Gomez,
desentendiéndose luego en la complicidad inmediata o inmedira (sic) que
¢l y su consorte podian tener en los dos infanticidios (A.G.N., NES, f. 126-
127).

El fiscal critico al alcalde por no tomar medidas contra Ixs amxs que habian sido
acusados de tratar inhumanamente a Juana Maria de la Cruz y a sus hijas, asi como de
estar involucrados en los dos casos de infanticidio. En lugar de investigar los hechos
presentados y presentarlos al Procurador General, el alcalde admiti6 una informacion
presentada por el amo de Juana Maria de la Cruz. Esta accion parcializada por parte de
los representantes civiles de la justicia evidencia la misoginia y el patriarcado, y
demuestra el despojo de humanidad a una persona en una situacion de total

vulnerabilidad y desamparo en el contexto colonial neogranadino.

El fenémeno del infanticidio es complejo y violento, y puede entenderse de
diversas maneras. En primer lugar, puede considerarse como una accion directa y
desesperada en contra de circunstancias limites, como vivir precariamente y estar
sometidx por un régimen opresor. En segundo lugar, puede ser concebida como una
tactica de resistencia de escape. Finalmente, el infanticidio puede configurarse como una

forma de venganza contra Ixs amxs/esclavistas.

Las mujeres esclavizadas emplearon diversas tacticas de resistencia para evitar la
perpetuacion de su esclavitud y la de sus descendientes, entre ellas el uso del aborto y el

infanticidio. Durante la época colonial, las mujeres conocian la practica del aborto
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inducido por razones de salud de la mujer embarazada o por el deseo de deshacerse de un
embarazo no deseado. Esta practica era hermética, pero conocida entre las mujeres de la
época (Duefias Vargas, Infanticidio y aborto en la colonia, 43). Aunque el trabajo de
Duetias Vargas no se enfoca especificamente en la situacion de las mujeres racializadas,
proporciona informacion sobre la situacion de las mujeres en esta sociedad colonial en

relacion con el aborto inducido.

Seglin Duefias Vargas en su articulo “Infanticidio y aborto en la colonia”
neogranadina, las mujeres practicaban el aborto por diversas razones: porque tenian
miedo de morir durante el parto, eran embarazos producto de violaciones y/o incestos, no
querian tener un beb¢ ni experimentar la maternidad en contextos de opresion. Las
violaciones y el incesto eran practica comun durante estos tiempos. Las mujeres que
practicaban los abortos eran parteras con conocimiento de herbolaria. Estas parteras
preparaban pociones para inducir al aborto. Una pdcima para abortar que consistia
principalmente en una mezcla de hierba de ruda, p6lvora y sal quemada. Los hombres
solo sabian sobre casos de aborto cuando una mujer moria debido a esta practica (46). No
hay suficiente documentacion en los archivos coloniales que muestre casos de abortos

porque estos temas eran guardados en secreto por la mayoria de las mujeres.

Beatriz Patifio Millan en su libro Criminalidad, ley penal y estructura social
estudia 12 casos de infanticidio de 1750-1820 en el contexto de la Provincia de la
Antioquia neogranadina. La autora afirma que las denuncias de infanticidio fueron
comunes, especialmente a partir de 1780, y la mayoria de las victimas eran nifias. Esto se
debe a la consideracion que tenian los agresores del papel de la mujer en la sociedad, asi

como a la carga econdémica y social que representaba criar una hija en comparacion con
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un hijo. Ademas, la ley establecia que un nifio pertenecia a la casta o grupo racial de su
madre, lo que significa que més de la mitad de las victimas de infanticidio eran negras
(273-274). En resumen, el infanticidio fue un fendmeno comin en la época colonial,

especialmente para las nifias y las personas racializadas negras.

La violencia que rodea el fendmeno del infanticidio es compleja y varia de caso
en caso. En el caso de las mujeres esclavizadas como Juana Maria de la Cruz y sus hijas,
la recepcion de violencia fisica y emocional comenzaba desde las primeras etapas de la
vida. Esta violencia estaba configurada por la cultura supremacista dominante en
estructuras judiciales, culturales y sociales coloniales. El fenémeno del infanticidio forma
parte de la historia de la mujer, especialmente de las mujeres mas vulnerables, como las
mujeres esclavizadas.

La violencia que precedio el infanticidio

En el manuscrito se describe la violencia dirigida a Monica y Maria Eulalia, hijas
de Juana Maria de la Cruz. Monica tenia entre 6 y 7 afios, mientras que Maria Eulalia era
“atn parvula” (A.G.N., NES, f. 7). Ambas nifias fueron victimas del régimen esclavista y
recibieron violencia fisica como emocional segtn la confesion de la madre. La violencia
recibida por las hijas de Juana Maria de la Cruz puede entenderse como una forma de
Violencia Vicaria contra Juana Maria de la Cruz, quien también experimento el dolor de
ver a sus hijas sufrir. Aunque el concepto Violencia Vicaria fue acufiado en el afio 2012,

se pueden identificar caracteristicas de este tipo de violencia compleja en experiencias
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vividas por mujeres desde la colonia, como es el caso de Juana Maria de la Cruz. Sonia E.

Vaccaro en su libro Violencia Vicaria®? en el contexto espafiol plantea que

La Violencia Vicaria es, como su nombre lo indica, una violencia
secundaria a la victima principal, que es la mujer. Es a la mujer a la que se
quiere danar y el dafio se hace a través de terceros, por interposita persona.
El maltratador sabe que dafiar a los hijos/hijas, es asegurarse que el dafio
llega a la mujer del modo mas cruel, sin posibilidad de control por parte de
ella. La Violencia Vicaria ... se define como aquella violencia contra la
madre que se ejerce sobre las hijas e hijos con la intencion de dafarla por

interposita persona (10-11).

Esta forma de violencia se puede observar en la confesion de Juana Maria de la
Cruz, cuando, el 16 de abril de 1796, fue interrogada por el alcalde de la Villa del
Socorro y le pregunt6 “;Por qué causa o motivo sus amos la castigaban y a sus hijas?” el
16 de abril de 1796 (A.G.N., NES, f. 28). A lo que ella respondio:

que su sefora, sin causa ni motivo las castigaba, pues que a la hora que
tenia colera con la confesante, decia que sus hijas la habian de pagar, a
causa de no poderle pegar a la confesante, porque esta cuando su sefiora le

queria castigar le andaba huyendo (A.G.N., NES, f. 28).

Podemos observar la presencia de la Violencia Vicaria que se dirige en contra de
Juana Maria de la Cruz por medio de sus hijas. La esclavista Maria Victoria Plata ejerce
violencia contra las nifias pues esto le aseguraba que el dafio llegaria del modo mas cruel

a Juana Maria de la Cruz, la madre de las nifias.

Juana Maria de la Cruz cometio6 el infanticidio y huy6 de la casa de sus

amxs/esclavistas para confesar su crimen al alcalde. Cuando se le pregunto6 “;qué motivo

33 De acuerdo con Sonia E. Vaccaro, €l término vicario se toma como adjetivo, que viene definido segiin la
RAE, como aquello que ocupa el lugar de otra persona (11).
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tuvo para darle la muerte a sus dos hijas?”, ella respondio: “que el motivo que tuvo fue de
ver que su sefiora Dofla Maria Victoria Plata, esposa de su referido amo, las maltrataba
mucho con rejo y con palo” (A.G.N., NES, f. 27). Luego, Juana Maria de la Cruz explico
que
su hijita la mayor de las ahogadas que andaba en seis o cinco afos la tenia
aborrecida su sefora, y que cuando mandaba est4 a llamar a su sefiora con
la dicha su hija para que viniera a comer a la cocina la echaba a pellizcos y
a palos, y que cuando esta le iba a llevar en otras ocasiones la comida
adentro a su sefiora le tiraba con el plato a la cara y que cada instante
estaba maldiciendo su sefora a esta y a sus dos hijas y que por todas estas

razones y por no ver padecer mas a sus hijas, fue que les dio muerte

(A.G.N., NES, f. 29).

Este fragmento de la confesion de Juana Maria de la Cruz revela una condicion de
abuso y maltrato al que tanto la madre como las hijas fueron sometidas por parte de la
mujer Maria Victoria Plata, esposa de su amo. La Violencia Vicaria se expresa “mediante
hechos cotidianos y sutiles o dafios sobre ellas/ellos asegurandose el maltratador de que
ella lo sabra” (Vaccaro, 71). Es evidente que la nifia mayor era especialmente maltratada
y agredida fisicamente por Maria Victoria Plata. Esta cita demuestra como el sistema de
esclavitud permitia y fomentaba el abuso y la violencia hacia las personas esclavizadas, y

como este sistema ejercia especial violencia contra mujeres esclavizadas.

La cultura colonial dominante configur6 comportamientos violentos basados en
imaginarios que violentaban a las mujeres negras, considerandolas de inferiores
capacidades y habilidades, como subhumanos. Este es un ejemplo de como las mujeres

esclavizadas desde nifas eran receptoras de todo tipo violencia misdgina y racista.
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Los hombres que representaban la justicia colonial y que respondian a ideologias
misoginas y racistas fueron los encargados de impartir justicia a Juana Maria de la Cruz.
Ellos determinaron como justa la pena de muerte para advertir a las demas mujeres de la
comunidad sobre las consecuencias del crimen del infanticidio. La sentencia con la que
fue juzgada Juana Maria de la Cruz fue: “la pena de ultimo suplicio en castigo de su
delito. ..., pide este Ministerio la aplicacion de la pena que arriba deja expuesta, para que
con ella pague su enorme delito, y sirva de contencién y ejemplo al publico” (A.G.N.,
NES, . 105-106). La pena de muerte impuesta a Juana Maria de la Cruz no fue un acto de
justicia para sus hijas, sino manifestacion de la opresion estructural de la sociedad
colonial, fundamentada en el orden patriarcal y racista. Ademas, la institucion judicial
utilizo su caso como una forma de dar “ejemplo al publico”, lo que revela una estrategia

de control social y disciplinario de las mujeres.

Las leyes han sido pensadas y analizadas desde la perspectiva del hombre blanco
poderoso. En su libro Sobre legislacion e infanticidio Pestalozzi critica la injusticia del
sistema judicial contra las mujeres suizas de su época. El plantea que ... la dureza de las
leyes publicas, ..., son para las seducidas las trampas legales puestas por unos hombres
versados en leyes que son utilizadas por los ricos y notables del pais para engafiar y
oprimir a esas desgraciadas” (41). Pestalozzi observé como las leyes publicas eran
herramientas que los hombres ricos y poderosos utilizaban para oprimir y enganar a las
mujeres, especialmente las engafiadas y manipulables. En el caso de Juana Maria de la
Cruz observamos cémo la justicia fue usada por el amx/esclavista en complicidad del
establecimiento judicial representado en los jueces y el alcalde de la Villa del Socorro,

todos contra de Juana Maria de la Cruz. Ellos usaron el sistema judicial para librarse de
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responsabilidad ante el terrible acontecimiento de la muerte de las dos hijas de Juana
Maria de la Cruz y mantener su estatus y poder en la sociedad colonial neogranadina.
Este caso de Juana Maria de la Cruz no representa un caso individual aislado, sino un
sistema judicial que perpetuo la opresion y la injusticia hacia las mujeres y personas
marginadas en la época colonial.

Juana Maria de la Cruz fue una madre esclavizada en el Virreinato de la Nueva
Granada de finales del siglo XVIII, que, aunque esclavizada, fue desobediente y rebelde
en un contexto colonial que oprimia brutalmente a las personas como ella. Asumi6 una
actitud activa y busco la libertad para sus hijas y para ella misma de la forma mas radical,
usando la tictica de resistencia de la muerte. Como afirma Achille Mbembe en Critica de
la razon negra “los esclavos son capaces de rebelarse. Llegado el caso, pueden inclusive
disponer de su propia vida a través del suicidio: al despojar a su amo de lo que este
considera un bien propio, consiguen de facto abolir el vinculo de servidumbre” (97). La
muerte fue la solucion definitiva para librarse del sufrimiento y la condena que ella y sus
hijas estaban experimentando en la casa de Ixs amxs. Ademas, es necesario tener en
cuenta que la sociedad colonial en la que vivia Juana Maria de la Cruz no le brindo
ninguna oportunidad de defensa o proteccion ante la violencia sistémica que suftria. Esta
realidad de siglos pasados pone de manifiesto la necesidad de analizar los problemas
sociales y culturales que llevan a las personas a cometer actos como el infanticidio y de

cuestionar las estructuras de poder que perpetuan estas injusticias.
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CAPITULO 2: MARIA LUISA GALINDO PORRAS™ - SANTAFE 1790-1794
En este segundo capitulo analizo algunas representaciones de la cultura colonial

que se encuentran en el manuscrito® de la demanda presentada por Maria Luisa Galindo
Porras a sus esclavistas. El objetivo de esta demanda judicial fue obtener una carta de
libertad para su hija Maria Antonia. Las familias que esclavizaron a Maria Luisa Galindo
Porras y a su familia eran parte de un grupo de personas de origen espafiol con poder
econdmico y politico en la Nueva Granada. Sus nombres, bienes e intimidades aparecen
en la historia oficial y en documentos preservados en el A.G.N. de Colombia. Algunos de
sus miembros ocuparon cargos como alcaldes y regidores, eclesiasticos, militares, y

fueron también conquistadores y colonizadores de seres humanos y tierras.

En las lineas siguientes, exploro las expresiones culturales negativas a las que se
enfrentaron algunas mujeres esclavizadas en la Santafé colonial. Asimismo, me interesa
conocer las historias de resistencia de las mujeres racializadas neogranadinas. Por lo

anterior, me pregunto ;quién fue Maria Luisa Galindo Porras?

En los archivos coloniales del A.G.N. de Colombia, especificamente en el
catalogo de Miscelanea SC.39,120, D.70, se encuentra un manuscrito®® que permite
responder parcialmente a la pregunta de quién fue Maria Luisa Galindo Porras. Se trata
de un testamento, escrito en Amoy4, Tolima, en 1794. Es el testamento de Maria Josefa

Romana y Herrera, quien fue la primera esclavista de Maria Luisa Galindo Porras. En

34 En el documento legal aparece identificada como Luisa Porras. En una carta firmada por ella es
identificada como Luisa Galindo. Galindo era el apellido de su ama/esclavista. En lo sucesivo usaré el
nombre de Maria Luisa Galindo Porras.

35 Abordo este manuscrito como un texto literario.

36 Bl testamento de Maria Josefa Romana y Herrera escrito en Amoy4, Chaparral el viernes 06 de junio de
1794, cuatro afios después de la demanda interpuesta por Maria Luisa [Galindo] Porras en Santafé por la
carta de libertad de su hija Maria Antonia.
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este documento, Romana y Herrera “da razén de los esclavos que [tiene]” en su poder

(A.G.N., M. f. 8). Entre ellos se encuentran Maria Luisa Galindo Porras y su familia.

Gracias a este documento colonial se pueden conocer los nombres de los
familiares de Maria Luisa Galindo Porras. Segtn el testamento de 1794 de Maria Josefa
Romana y Herrera, el padre de Maria Luisa Galindo Porras fue Narciso Porras, y su
madre Manuela Tomé. Sus hermanos fueron Francisco de Paula Porras y Julian Tomé.
Sus cufadas, Perenciana Gutiérrez y Mariana Arana. Ademads, se menciona el nombre de
su sobrina Fernanda, hija de Mariana Arana. En el mismo testamento se hace referencia a
una nifia llamada Paula Arana, hija de Maria Luisa Galindo Porras quien podria haber
sido la segunda ¥7. Cabe destacar que en el testamento no se menciona Maria Antonia, la
hija por cuya libertad Maria Luisa Galindo Porras. Este hallazgo resulta relevante porque
proporciona informacion importante acerca de la familia de Maria Luisa Galindo Porras y

permite reconstruir parte de su historia fragmentada.

Maria Luisa Galindo Porras tuvo dos amas/esclavistas, ambas mujeres blancas,
pertenecientes a la nobleza santaferefia neogranadina: Maria Josefa Romana y Herrera y
su hija, Mariana Galindo, esposa de Joaquin Chacén. En 1790 momento en que se
entabld la demanda por la libertad de su hija, Maria Luisa Galindo Porras se encontraba
bajo el poder de Mariana Galindo. Maria Luisa Galindo Porras habia sido un regalo de
bodas otorgado por la madre de Mariana Galindo 18 afios antes. Sin embargo, en
términos legales, la duena legitima de Maria Luisa Galindo Porras era Maria Josefa

Romana y Herrera, la madre de Mariana Galindo y suegra de Joaquin Chacon.

37 No se puede determinar con certeza si Paula Arana era la segunda hija de Maria Luisa Galindo Porras
debido a la falta de informacion adicional. Sin embargo, basandonos en la fecha del testamento (1794),
podemos inferir que Paula Arana es probablemente la segunda hija de Maria Luisa Galindo Porras.
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Una lectura cuidadosa de este documento me permite afirmar que Maria Luisa
Galindo Porras fue una mujer inteligente, privada de su libertad, madre, trabajadora, hija,
hermana, tia y cufiada. Sin embargo, como veremos a continuacion, fue tratada como un
bien material por la élite neogranadina. A diferencia de Juana Maria de la Cruz, Maria
Luisa Galindo Porras tuvo aliados en la justicia o, al menos, la justicia funcioné a su
favor. A pesar de que sus amos intentaron usar la ley en su contra, no pudieron lograrlo

porque la justicia fall6 a favor de la carta de libertad de su hija.

skekesk

Este manuscrito judicial incluye representaciones sociales de las relaciones de
poder existentes entre una familia poderosa de propietarios de personas y una mujer

esclavizada en Santafé durante finales del siglo XVIII.

En su articulo “The opositional gaze: Black female spectators” bell hooks invita a
las mujeres negras a ser espectadoras activas y criticas de la forma como se nos
representa en el cine en el contexto estadounidense. Esta idea la expando en la mirada
critica hacia los objetos, monumentos, simbolos y patrimonios culturales que narran las
historias de las mujeres racializadas. Estas perpetian las ideologias del supremacismo
blanco y el falocentrismo. Aunque los archivos judiciales no fueron creados con la
intencion especifica de preservar memorias colectivas, sino como registros escritos para
respaldar la funcion judicial de ese momento, si contienen representaciones culturales que
reflejan aspectos la vida cotidiana de las mujeres afrodescendientes esclavizadas en la
capital del Virreinato de la Nueva Granada a finales del siglo XVIII. Entre las hojas y
lineas de estos documentos, se pueden encontrar vestigios que nos permiten explorar y

comprender la realidad y las experiencias de estas mujeres en ese contexto historico.
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A continuacidn, analizo una seleccion de fragmentos de los testimonios e
informaciones en torno a la lucha judicial emprendida por Maria Luisa Galindo Porras
para obtener la carta de libertad de su hija Maria Antonia. Estos nos dan muestra de las
otras caras de las tradiciones y costumbres que dominaron la cultura colonial y que no
aparece de manera clara en las versiones oficiales. Las historias que se preservan en el
manuscrito nos muestran ejemplos de las dindmicas de poder en los lugares privados en
los que se desarrollaron los eventos mas intimos y a veces siniestros de las familias

neogranadinas.

Este capitulo esta estructurado de la siguiente manera. En primer lugar, presento
un breve estado del arte acerca de estudios que han mencionado el caso de Maria Luisa
Galindo Porras. Luego, desarrollo el contexto tiempo-espacio del manuscrito.
Seguidamente introduzco un breve resumen del objeto de estudio del presente capitulo, el
documento que lleva por el titulo “LUISA PORRAS, negra esclava de JOAQUIN
CHACON, regidor del cabildo de Santa Fe; su solicitud de libertad para su hija, pagando
el precio de su liberacion” (A.G.N.., NEC. f. 377). Después, reflexiono sobre tres temas
centrales: la mujer esclavizada en la Santafé colonial; el uso de la palabra como tactica de

resistencia y qué significo ser “libre” bajo el régimen esclavista.

kg

La historia del caso Maria Luisa Galindo Porras ha sido incluida como ejemplo en
trabajos del investigador Roger Pita Pico. En sus andlisis, utiliza el caso de Maria Luisa
Galindo Porras para abordar temas relacionados con los vinculos amorosos interraciales
entre amos y esclavizadas, asi como de procesos judiciales por lios amorosos en el Nuevo

Reino de Granada en el periodo colonial.
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En 2017, Roger Pita Pico incluye a Maria Luisa Galindo Porras en su articulo “El
impetu de las pasiones sobre las cadenas esclavistas: los vinculos amorosos entre blancos
y esclavas en el Nuevo Reino de Granada”. Pita Pico analiza “las complicaciones que se
suscitaron en torno a las relaciones amorosas entre blancos y esclavas en el Nuevo Reino
de Granada” y las complejidades de estas relaciones amorosas (84). En cuanto al caso
judicial de Maria Luisa Galindo Porras, el autor resalta que tanto la esclavizada como su
amante (un hombre poderoso) utilizaron “la estrategia del anonimato del amante y
progenitor” con los propositos evitar: el publico sefialamiento social y, represalias de las
autoridades civiles y eclesiasticas (100) -dos propositos que benefician directamente al

hombre andénimo.

Es importante aclarar que Pita Pico confunde el nombre de Maria Luisa Galindo
Porras. Se refiere a Maria Luisa Galindo Porras como Lucia Porras. Sin embargo, esta
errata aparece una vez en el manuscrito, mientras que Luisa aparece 12 veces. Esto nos
lleva a pensar que su nombre fue Luisa, no Lucia. ;Por qué es importante resaltar esto?
(Qué importancia tiene usar los verdaderos nombres? Llamar a las victimas de la
violencia del régimen esclavista por sus verdaderos nombres es una forma de hacer
justicia historica y honrar su memoria en la historia colectiva, especialmente en el caso de

las mujeres negras.

En 2019, Pita Pico, en su articulo “Los procesos judiciales por lios amorosos entre
amos y esclavas en el Nuevo Reino de Granada en el periodo colonial: inequidades,
estrategia y oportunidades” vuelve a mencionar en un parrafo el caso de Maria Luisa

Galindo Porras. El caso se menciona para ilustrar los miedos que enfrentaban las
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personas esclavizadas como consecuencia de haber denunciado a sus esclavistas (15-16).

Esta mencion a su caso es solo ilustrativa y no es el enfoque principal su argumento.

Los manuscritos coloniales de procesos judiciales presentan las historias
fragmentadas de aquellos que, como dijo Eduardo Galeano, “no figuran en la historia
universal” (59). Al analizar este texto, se pueden encontrar caracteristicas culturales y
sociales que se enmarcan en las tradiciones y costumbres de la cultura colonial
neogranadina. En el documento analizado en el capitulo 1 se describen las condiciones de
violencia fisica y psicoldgica que llevaron a Juana Maria de la Cruz a optar por una
respuesta radical para escapar del sistema que la esclavizaba. En contraste, el presente
caso de estudio se describe el uso de las instituciones coloniales para lograr la libertad de

la hija de Maria Luisa Galindo Porras, Maria Antonia.

2.1. Contexto historico de Santafé a finales del siglo XVIII

La ciudad de Santafé, ubicada en una altillanura de los Andes orientales a 2.630
metros sobre el nivel del mar, se caracteriza por un clima frio y seco, asi como por sus
tierras fértiles, rios, humedales. A finales del siglo XVIII, Francisco Silvestre describi6 la

L9

ciudad en su articulo “Descripcion del Reyno de Santa Fe de Bogota” como dotada de

“abundantes aguas altas ... sus calles son tiradas a cordel®

y con dos pequefios rios, que
la atraviesan, sobre que tienen puentes en tres o cuatro partes”, y recomendo la inversion
de servicios basicos como “empedrados, alumbrado, formar arreglo de canerias o

acueductos, cementerios, molinos y fuentes publicas, que faltan en muchas partes, y en la

limpieza de plazas y calles”. Ademas, denunci6 que las obras emprendidas no avanzaban

38 De acuerdo con el diccionario de la lengua castellana (1791) cordel fue entendido como “Unién de hilos
de cafiamo torcido, de diferentes gruesos y hechuras, que sirve para atar, 6 colgar diferentes cosas” (260).
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y que “en el principio [lo que vale cuatro], viene a costar ciento o mil” (75-76), es decir,

las obras terminaban costando mucho mas que lo que inicialmente habian estimado.

Maria Ramirez en su libro Las mujeres y la sociedad colonial de Santa Fe de
Bogotad 1750-1980 describe la ciudad de Santafé en la época colonial. Segun su analisis,
Santafé era una ciudad dominada por valores catdlicos y monarquicos, conocidos
histéricamente como realistas. Ademas, explica que la ciudad albergaba instituciones
educativas y politicas, como el gobierno central colonial, conventos, colegios y
universidades. En 1790, Santafé presentaba marcadas diferencias sociales y culturales
entre sus habitantes, que se manifestaban, por ejemplo, en la celebracion de festividades
como el rito del bautismo. Segiin Ramirez, esta celebracion era un simbolo de prestigio,
honor y solvencia econémica (44). A finales del siglo XVIII y principios del XIX, la
opinion publica en Santafé oscilaba entre aquellos que apoyaban la creacion de una
institucion educativa para mujeres y aquellos que abogaban por la creacion de
instituciones de reclusion para mujeres transgresoras del orden granadino (82). El
proyecto que promovia la creacion de instituciones de reclusion para mujeres estaba
pensando para aquellas que transgredian las normas sociales y que solian pertenecer a los
margenes de la sociedad, lo que se refleja en el tipo de mujeres que han ocupado

historicamente los espacios carcelarios.

En su tesis de maestria Acordando asi aquella buena armonia: o de los conflictos
de preeminencias en los diferentes cuerpos politicos en la ciudad de Santafé entre 1739 y
1790, Camilo Uribe Botta describe la forma en que se organizaba y trataba a los
funcionarios administrativos en la ciudad de Santafé. Segun su analisis, la ciudad estaba

administrada por diversas entidades, entre ellas el cabildo municipal (cabildo, justicia y
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regimiento), el cabildo eclesidstico (muy venerable de4n y cabildo eclesiastico), la Real
Audiencia (Muy Poderoso Sefior) y el virrey (Excelentisimo sefior) (22). Cada una de
estas entidades tenia sus propias funciones y jerarquias dentro de la estructura politica y

cultural de la ciudad colonial de Santafé.

Perfil sociocultural de las familias esclavistas

En este apartado se hace referencia a Ixs esclavistas de Maria Luisa Galindo
Porras. Se habla de ellxs porque fueron Ixs denunciadxs por Galindo Porras. Para
entender la relacion de poder que existid entre una mujer esclavizada y sus
esclavizadores, se brinda un contexto del perfil social y cultural de Ixs esclavistas.

Lxs esclavistas de Maria Luisa Galindo Porras fueron el matrimonio Chacén
Galindo, asi como la madre, y suegra, de esta pareja. El amo/esclavista llevo el nombre
de José Joaquin Chacon y Mujica de la Serna y la ama/esclavista Mariana Galindo de
Mendoza y Romana. Chacén nacié en Vélez, Santander en febrero de 1740 y muri6 en
Santafé el 7 de agosto de 1810. Galindo nacio el 5 de julio de 1748 en Chaparral, Tolima
y murié en Santafé, un febrero de 1805. El matrimonio tuvo seis hijos y tres hijas. La hija
menor del matrimonio fue Tomasa Chacon y Galindo (1784-?) a quien mencionaremos
mas adelante’”.

El amo esclavista de Maria Luisa Galindo Porras, José Joaquin Chacon y Mujica
de la Serna, fue un hombre blanco con poder econdémico, social y politico: parte de la
elite criolla de Santafé. Como regidor del cabildo de la ciudad, Chacén ocupaba una

posicion privilegiada que le otorgaba un gran poder en la sociedad de la época. Sergio

3 Betancourt, Fernando. Editor. Botero, Fidel. Genealogias de Colombia. “La gran obra que escribiremos
todos los colombianos”. 1992. https://www.genealogiasdecolombia.co/ Santander/Chacon.aspx.
Accedi 12 oct. 2022.
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Mejia en su articulo “Egoismo de tres cuartillos: el sabotaje de los hacendados al tajon
publico de carnes en Santafé, 1798-1817" reproduce algunos nombres de los hacendados
de Santafé en 1802. En la lista aparece Joaquin Chacon como “duefio de 1 de las 31 mas
grandes haciendas aledanas a Santafé en 1802. Su hacienda se llamaba Hacienda El
Colegio” (58). Adicionalmente, Armando Garnica y Daniel Gutiérrez afirman en su libro
Quien es quien en 1810: guia de forasteros del Virreinato de Santa Fe, que Joaquin
Chacon era parte de la elite imperial santaferefia y que tenia un cufiado en Ibagué que era
propietario de una hacienda llamada Amoy4, ubicada en la parroquia Chaparral, que valia
seis mil pesos. Este cufiado en 1775 poseia “cuatro o cinco mil reses y veinticinco
esclavos” (46). Como podemos observar, la familia Chacon Galindo era parte de una
clase social privilegiada con grandes capitales economicos-sociales-culturales. Esta
familia fue parte de la nobleza criolla neogranadina de finales del siglo XVIII.

Demografia de Santafé de finales del siglo XVIII

Francisco Silvestre, quien fue secretario de Virreinato de la Nueva Granada y
Gobernador de la Provincia de Antioquia, incluy6 datos demograficos de la Santafé de la
época un su documento “Descripcion del Reyno de Santa Fe de Bogota en el afio de
1789”. Aunque la fecha exacta del documento historico no esta indicada, se especula por
su titulo que fue escrito alrededor de 1789, lo que nos da una idea de la composicion
social de Santafé a finales del siglo XVIIIL. Segun el articulo, la poblacion de Santafé en
esa época era de 18.799 personas, de las cuales 8.122 eran blancas: 3.407 hombres y
4.715 mujeres. Habia 844 religiosos*, entre ellos 614 clérigos y 230 monjas. Los

indigenas representaban el 9% de la poblacion, con 1.721 personas; 650 hombres y 1.071

40 La categoria de religiosos es distinta a la de las personas blancas.
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mujeres. Las personas libres eran aproximadamente el 39% de la poblacion, con 7.350
personas: 2.895 hombres y 4.455 mujeres. Habia 762 personas esclavizadas: 257 hombres
y 505 mujeres (75).

La poblacion blanca represento el 48% de la sociedad santaferefia, lo que significa
que la mayoria de los santaferefios eran personas blancas. De ese 48% de personas
blancas, el 5% eran religiosos, tanto mujeres como hombres. El segundo grupo mas
grande era el de las personas libres, que representaban aproximadamente el 39% de la
poblacion. Las personas nativas constituian un 9% y la poblacion esclavizada
representaba aproximadamente el 4% de la poblacion a finales del siglo XVIII en
Santafé. En cuanto al género, el nimero de mujeres que habitaban en la ciudad era
aproximadamente el 58%, mientras que los hombres constituian el 42% de la poblacion.
En el caso de las personas esclavizadas, las mujeres esclavizadas eran el 66% en
comparacion a los hombres esclavizados que eran el 34%.

Estos numeros sugieren que en esta ciudad dominaban familias acaudaladas que
tenian bajo su posesion personas esclavizadas, quienes se encargaban de los trabajos
domésticos que historicamente han sido ejercidos mayoritariamente por las mujeres.
También indican que la poblacion esclavizada era pequefia en comparacion con las
regiones donde habia industrias de agricultura, ganaderia y mineria.

Tipos de trabajo en la sociedad colonial santafereiia.

La ciudad de Santafé fue la capital del Virreinato de la Nueva Granada y, por lo
tanto, alli habitaba el mayor cuerpo burocratico del imperio espanol. Sin embargo, junto a

los poderosos estuvieron las personas que siempre han estado alli pero que no han sido
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narradas. Santafé, como ciudad del colono, fue una urbe de contrastes. Este contraste se

puede observar en los diferentes tipos de trabajos en los que se dividia la poblacion.

En la ciudad de Santafé, residian personas importantes como el virrey, un asesor
general del virrey y el arzobispo. La Real Audiencia estaba compuesta por el virrey
presidente, un regente, seis oidores que tiempo eran alcaldes de corte, dos fiscales y el
alguacil mayor. Ademads, habia instituciones como la Casa de la Moneda, la fabrica de
tabaco en polvo, la administracion de aduanas, un parque provisional de artilleria, una
universidad a cargo de los dominicos, una biblioteca publica, cinco parroquias, siete
conventos de frailes, cuatro conventos de monjas y un Hospital llamado San Juan de Dios
(Silvestre 74, 75). Santafé era una ciudad habitada por las familias més poderosas del
virreinato, como la Chacon Galindo, que eran duefas de las tierras y ganado en diferentes
regiones del virreinato y también de cuerpos esclavizados. Estos amos/esclavistas
multiplicaban su capital econdmico a costa de la fuerza de trabajo de personas
esclavizadas y las tierras apropiadas. Este escenario nos permite inferir que los poderosos
ocupaban los puestos importantes de la ciudad, mientras que los trabajos de servicio
doméstico y que implican fuerza los ocupaban la poblacion de la base de la piramide,

como fue el caso de Maria Luisa Galindo Porras.

En la Santafé de finales del siglo XVIII, hubo oficios que excluian a las
poblaciones racializadas, como la sastreria. Segiin Aida Martinez Carrefio en su articulo
“Sastres y Modistas: notas alrededor de la historia del traje en Colombia”, “la sastreria
fue uno de los oficios reservados a blancos y mestizos, y de su practica quedaban
formalmente excluidos negros, mulatos y zambos” (63). Ademas, el ejercicio del oficio

era hereditario, como la autora describe “el oficio frecuentemente se traspasaba de padres
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a hijos. ... Hasta ser aceptado como maestro, no podia poner tienda ni ejercer” (64). En
1777, la Instruccion General para los Gremios de Santafé estableci6 los requisitos para
quienes aspiraban ser sastres. Los requisitos expedidos fueron los siguientes: 10 a 14 afios
minimo para iniciarse como aprendiz en algin taller de un maestro, 4 afios de aprendiz y
pasar un examen para lograr la categoria de oficial, luego, dos afios mas y un examen
ante dos veedores del gremio para lograr ser la categoria de maestro (64). Hasta entonces,

no se les permitia abrir una tienda ni ejercer el oficio.

Algunos de los trabajos desempefiados en la Santafé colonial incluian una
“combinacion de mediano y pequefio comercio, actividades artesanales, servicios
[albafiil, zapatero, carpintero, labrador, platero, barbero, escribiente, sombrerero, etc.], asi
como actividades ligadas a la construccion y al mantenimiento de caminos o de
edificaciones” también estaban presentes trabajos relacionado con la construccion y el
mantenimiento de edificaciones y caminos (Lopez-Bejarano 17-20). Asimismo, en la
Santafé colonial era comun la venta y consumo de bebidas espirituosas tradicionales

como la chicha.

En su libro Las mujeres y la sociedad colonial de Santa Fe de Bogota, Maria
Ramirez afirma que a finales del siglo XVIII habia lugares de venta de chicha donde las
clases populares de reunian para actividades de esparcimiento y de sociabilidad, tanto
para las mujeres como los hombres (53). “Las chicheras, no s6lo desempefiaron funciones
econdmicas, sino que, en su calidad de anfitrionas, cooperaron con el proceso de
integracion de los recién llegados a Santa Fe y les brindaron apoyo y orientacion” (168).
En resumen, la sociedad colonial de Santafé se caracterizaba por su diversidad y

complejidad. Las diversas actividades econdmicas y oficios muestran las exclusiones y
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discriminaciones sociales basadas en el origen étnico y social. La venta de chicha y otros
productos artesanales y de pequefio comercio adquirieron una relevancia en la sociedad
colonial de Santafé. Estas actividades se convirtieron en medios para la supervivencia y
de integracion de ciertos sectores de la poblacion, especialmente aquellas personas que

ocupaban las esferas excluidas de la sociedad.

En las lineas anteriores se enumeran algunos tipos de trabajos ejercidos en la
Santafé colonial de finales del siglo XVIII. Los trabajos de prestigios estaban ocupados
por hombres, principalmente blancos. Las clases populares, por otro lado, se ocuparon
trabajos que involucraban fuerza fisica y labores de cuidado. Estos tltimos eran ejercidos
mayormente por mujeres esclavizadas y racializadas como Maria Luisa Galindo Porras.
A pesar de su importancia, los trabajados del cuidado y servicios domésticos han sido
invisibilizados, menospreciados y estereotipados incluso por mujeres negras educadas y
criticas. Angela Davis, en su libro Mujeres, raza y clase, describe los trabajos domésticos
como: “invisible, repetitivo, extenuante, improductivo, nada creativo: estos son los
adjetivos que mas atinadamente capturan la naturaleza del trabajo doméstico” (221) y
concluye que “ni las mujeres ni los hombres deberian malgastar unas horas preciosas de
sus vidas en una labor que no es ni estimulante, ni creativa, ni productiva” (222). Si bien
estoy de acuerdo con la autora en su critica al trabajo doméstico tradicional como una
labor repetitiva y extenuante, sus demds apreciaciones tienen una carga prejuiciosa en
relacion con el trabajo doméstico que ha sido ejercido historicamente por mujeres de los

margenes y no se reconoce su importancia para la sobrevivencia humana y econémica.
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2.2. Objeto de estudio: Maria Luisa Galindo Porras

El manuscrito colonial objeto del presente capitulo preserva un fragmento de la
historia de Maria Luisa Galindo Porras, una mujer esclavizada que lucho por obtener la
carta de libertad para su hija recién nacida, Maria Antonia. El caso consta de 19 folios y
fue escrito en la ciudad de Santafé. El jueves 9 de diciembre de 1790, Maria Luisa
Galindo interpone una demanda para obtener la carta de libertad para su hija. Cuatro dias
después, el lunes 13 de diciembre de 1790, el juzgado real falla a favor de Maria Luisa
Galindo Porras y ordena a su amo recibir el dinero a cambio de la carta de libertad. Sin
embargo, el mismo documento consigna tres afios después, desde la ciudad de Chaparral,
el miércoles 26 de junio de 1793, Maria Luisa Galindo, por medio de una carta, informo
al juzgado de Santafé que su hija seguia en condicion de esclavitud. El domingo 23 de
junio de 1794, se hace una constancia de la certificacion de libertad, otorgada el viernes

21 de marzo de 1794, y en esa fecha se cierra el caso.

Este documento también nos deja observar entre sus lineas caracteristicas de las
dindmicas entre oprimidas y opresores que se desarrollaron en el contexto de la cultura
colonial de las elites dominantes de la ciudad santaferena de finales del siglo XVIII. Lxs
principales personajes mencionadas en el manuscrito son: Maria Luisa Galindo Porras
(mujer esclavizada), Maria Antonia (hija de Maria Luisa), Mariana Galindo (la
ama/esclavista), el regidor Joaquin Chacon (amo/esclavista) y, Maria Josefa Romano
(madre de la ama/esclavista). En el documento no encontramos descripcion fisica ni de la
edad de Maria Luisa Galindo Porras, solo se hace referencia a ella con los adjetivos de

“negra” y “esclava” (A.G.N., NEC. f. 377).
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El lunes 13 de diciembre de 1790 en la ciudad de Santafé, Maria Luisa Galindo
Porras comparecid un juicio en el cual expuso su demanda de solicitud de carta de
libertad de su hija recién nacida “fuera del matrimonio” llamada Maria Antonia a cambio
de la suma de 25 pesos*! de la época que le habia dado el padre anénimo de la nifia
(A.G.N., NEC. f. 382). En el juicio también comparecieron el matrimonio de Ixs

esclavistas Joaquin Chacén y Mariana Galindo*.

La narrativa contenida en el manuscrito se desarrolla en cinco momentos. En el
primer momento, el esclavista recibe la notificacién de la demanda y responde al juez
diciendo que “recibi su atenta carta fechada el 9 de diciembre el viernes por la noche” de
1790 (A.G.N., NEC. f. 382). En el segundo momento, el juez determina como valida la
solicitud de la demandante y exige a Ixs esclavistas que reciban los 25 pesos a cambio de
la carta de libertad de Maria Antonia, pero estos se niegan. En el tercer momento, 1xs
esclavistas rechazan la solicitud de libertad de Maria Luisa Galindo Porras,
argumentando que ella no es de su propiedad, sino que pertenece a la suegra de Chacon.
Afirman mediante escribano que la suegra les habia dado a Maria Luisa Galindo Porras
hacia 18 afios como regalo de matrimonio. La pareja esclavista alegd, para evitar cumplir
con la solicitud, que la duefa verdadera de la nifia se encontraba en Chaparral que
quedaba a muy larga distancia, lo cual hacia dificil conceder o aceptar el dinero a cambio
de la carta de libertad de la nifia Maria Antonia 1790 (A.G.N., NEC. f. 383). En un cuarto
momento, después de tres afios, la decision del juez atin no se habia cumplido y en 1793

Maria Luisa Galindo Porras envia una carta al juez para informar que todavia no ha

41 Para hacernos una idea proporcional de lo que representaba 25 pesos de la época, podemos observar que
en 1789 el virrey para “mantener el decoro de su dignidad” tenia una renta de 40.000 pesos (Silvestre, 60).
4 Tanto Chacén como Galindo llevaban respectivamente los tratamientos de “don” y “dofia” que en la
época eran titulos que distinguian a los poderosos que tenian alguna cercania a las altas esferas de la
nobleza colonial neogranadina.
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recibido la carta de libertad de su hija. Y, en un ultimo momento, un afio después, en
1794, un juez recibe y certifica la carta de libertad de Maria Antonia de parte de la madre

de la ama/esclavista, y se cierra el caso.

2.3. Mujeres esclavizadas en la sociedad colonial

Las mujeres negras fueron histéricamente representantes importantes de la fuerza
laboral femenina en el Virreinato de la Nueva Granada. Desde la época colonial han sido
también la representacion de la madre® trabajadora. A finales del siglo XVIII, algunos de
los trabajos que ejercian las mujeres** eran: costureras, tabaqueras, amasadoras,
lavanderas, hilanderas, revendedoras, tenderas, planchadoras, chicheras, maestras,
jornaleras, panaderas (Lopez-Bejarano 22). Estos trabajos fueron identificados en el

Barrio Las Nieves en la Santafé de finales del siglo XVIII.

En la narrativa patriarcal y misogina, las mujeres esclavizadas suelen ser
representadas como pasivas, sin capacidad para actuar y tomar decisiones propias. Sin
embargo, estas representaciones opacan la realidad de mujeres que han participado
activamente en la lucha por la libertad propia y colectiva y en la resistencia a la opresion

a la que estaban sometidas.

Un ejemplo de esto es Maria Luisa Galindo Porras, quien ejerci6 un tipo de
cimarronaje pasivo que se entiende como “aquellas formas de lucha que utilizo la
poblacion esclavizada para conquistar su libertad o mejorar sus condiciones de vida, las

cuales generalmente se dieron en el marco juridico” (Garcia 54). Maria Luisa Galindo

43 De acuerdo con el diccionario de la lengua castellana (1791) madre fue entendido como “La hembra de
cualquier especie racional o bruta que ha parido” (540).

4 Aqui el autor se refiere a las mujeres trabajadoras en general, sin hacer una distincion étnica con relacion
a los diferentes tipos de trabajo.
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Porras hizo uso de los recursos legales imperiales para solicitar la carta de libertad de su
hija. Es decir, el cimarronaje pasivo de Maria Luisa Galindo Porras se observa en la lucha
que ella dio desde adentro del establecimiento y usando las herramientas de los poderosos

para presionar a sus esclavistas a cumplir con las exigencias de la justicia.

En las siguientes paginas abordaremos varios temas alrededor del papel de la
madre trabajadora esclavizada; asi como también, el significado de la voz de las personas
esclavizadas y las historias que estas voces cuentan; y, por tltimo, examinamos ejemplos

de la cultura colonial santaferena.

La madre esclavizada

(Como era la imagen de la mujer esclavizada en la Santafé de finales del siglo
XVIII? Podemos empezar planteando que los trabajos se dividian entre los del sector
rural y urbano. Hay que aclarar que habia trabajos domésticos que se desempefiaban tanto
dentro como por fuera de las casas/haciendas. En este contexto, podemos inferir que
Maria Luisa Galindo Porras fue una mujer esclavizada, que trabajé en el ambito

doméstico en la ciudad de Santafé de Bogota.

Algunos estudiosos afirman que a las personas que trabajaban en el sector
doméstico les iba mejor que a los que trabajaban en las minas y la agricultura como en el
caso de las plantaciones. Sin embargo, bell hooks en su libro jAcaso no soy una mujer
negra? afirma que “es cierto que las esclavas [esclavizadas] que trabajaban en el &mbito
doméstico tenian menos penurias fisicas que las trabajadoras del campo, pero tenian mas
que sufrir una crueldad y tortura infinitas, porque se hallaban constantemente en

presencia de amas y amos exigentes y veleidosos”. Segun la autora, “las esclavas
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[esclavizadas] domesticas se quejaban de la tension que les provocaba estar
constantemente bajo vigilancia de sus amos blancos” (50). Estar en la casa significaba la
cercania directa con Ixs esclavistas. Maria Luisa Galindo Porras trabajé para una familia
de once miembros. No sabemos si esta familia tenia mas personal de servicio doméstico a

Su servicio.

Por otro lado, acerca de las mujeres esclavizadas que ejercian trabajos que
requerian esfuerzo fisico en el contexto rural, Angela Davis en su libro Mujeres, raza y
clase menciona que, en el contexto de las plantaciones, “muchas madres eran obligadas a
dejar a sus hijos acostados en el suelo cerca de la zona donde trabajaban, algunas se
negaban a dejarlos desatendidos e intentaban trabajar a un ritmo normal cargando con los
bebés a sus espaldas” (17). Asimismo, segun la autora, “la conciencia de su capacidad
infinita para el trabajo duro pudo haberles conferido la confianza en su capacidad para
luchar por ellas mismas por sus familias y por su pueblo” (20), como fue el caso de Maria

Luisa Galindo Porras quien lucho por la carta de libertad de su hija hasta lograrla.

Entre la mujer “mala conducta”y el hombre de “honor”

En el caso de Maria Luisa Galindo Porras, podemos observar rasgos culturales
patriarcales, como la acusacion de “mala conducta” hacia ella por haber tenido a su hija
fuera del matrimonio, y no mencionar al padre anonimo para salvaguardar su honor y

“buena conducta”.

Aunque la mujer esclavizada estaba excluida de la sociedad, seguia siendo mujer
y, por lo tanto, estaba sujeta a las prescripciones de ser una “buena” mujer. Estas

prescripciones se basaban en la doctrina cristiana construida sobre la imagen de la familia
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tradicional de Maria, Jos¢ y Jesus. La familia tradicional fundada en el matrimonio
configuraba una imagen de la “buena” mujer-esposa que obedecia y cumplia con las
normas patriarcales dominantes. Lucia Guerra-Cunningham afirma que “... toda
conducta de la mujer en su posicion de otro que traspasara los limites impuestos por el
patriarcado dio a luz un fendmeno para la imaginacién androcéntrica con respecto al mal,
categoria recargada de figuras femeninas™ (117). Maria Luisa Galindo Porras fue
concebida como una de esas figuras femeninas que traspaso limites imaginados de la
familia tradicional impuesta por el patriarcado, y debido a esto, la [lamaron mujer de
“mala conducta” y fragil. La concibieron mujer de “mala conducta” por haber tenido una
hija fuera del matrimonio, es decir, en el lenguaje de la época: una adultera. El escribano
del caso consign6: “... Don Chacon lo desprecid sin querer recibir el dinero, resentido de
la fragilidad y mala conducta de la demandante” (A.G.N., NEC, f. 377). El ojo acusador
del esclavista utilizo su prejuicio patriarcal “resentido de la fragilidad” en contra de la
figura de la mujer que tiene una hija fuera del matrimonio, y por este hecho, se neg6 a
otorgarle la carta de libertad a la hija de Maria Luisa Galindo Porras. Adicionalmente, en
los argumentos del esclavista se puede observar una perspectiva binaria de comprender la
realidad, dividiéndola en categorias de lo que se consideraba aceptable y lo que se
consideraba inaceptable en la época. Mientras tener una hija sin casarse era concebido
como una “mala conducta”, la practica de esclavizar a seres humanos, como lo era su

esclavista, era socialmente aceptada.

Sobre el padre andnimo, el manuscrito no dice nada. Simplemente, se menciona
que no se puede denunciar al padre “por no defraudar su honor y conducta” (A.G.N.,

NEC, £, 382). La sociedad colonial no cuestionaba la conducta del padre, lo que contrasta
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con el trato despreciativo hacia Maria Luisa Galindo Porras. Se puede inferir que el padre
pudo haber sido parte de los hombres poderosos que contaban con el respaldo de la
cultura patriarcal, tanto por hombres como mujeres. El honor y la conducta del padre
anonimo de Maria Antonia fueron cuidados y resguardados, como se puede ver en el
siguiente extracto:

Luisa Porras ... comparecio ante su sefioria exponiendo haber tenido una

hija recién nacida fuera de matrimonio cuyo Padre no podia denunciar por

no defraudar su honor y conducta, quien le entrego veinte y cinco pesos

que puso de manifiesto para que su amo otorgase carta de libertad por esta

cantidad a la nominada nifia llamada Maria Antonia (A.G.N., NEC, f.
377).

La situacion expresada en la cita refleja la opresion y subordinacion de las
mujeres en la sociedad colonial. Por un lado, Maria Luisa Galindo Porras se ve obligada a
aceptar la situacion y no mencionar el nombre del padre de su hija para no afectar su
reputacion, lo que muestra como la reputacion de los hombres era mas importante que el
bienestar de las mujeres. Por otro lado, la Gnica forma en que la nifia Maria Antonia podia
obtener su libertad era mediante el pago de los 25 pesos otorgados por el padre, lo que

puede indicar también que el padre tenia cierta preocupacion por el bienestar de su hija.

(Quién se preocupd por el honor de Maria Luisa Galindo Porras? ;Fue Maria
Luisa Galindo Porras una persona digna de tener honor? En el manuscrito, el concepto de

honor* se relaciona unicamente al padre de Maria Antonia, un hombre anénimo. El

45 El honor para una corporacion del antiguo régimen era uno de los aspectos fundamentales para su
adecuado funcionamiento interno. La sociedad espafiola de los siglos XVI, XVII y XVIII estaba
obsesionada con el honor, entendido como la autoestima que se tiene o la que se espera que los demas
sientan para con uno mismo. También se puede entender como la “buena opinidon”, la “reputacion” que una
corporacion tuviera frente a las demas. Esta era una situacion de privilegio que se alcanzaba al ostentar
determinadas cualidades como el linaje, cierta cantidad de dinero, virtudes o poder. Alrededor del honor se
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imaginario cultural alrededor del honor no se limita a una cuestion de respeto, sino que
también albergaba prejuicios raciales supremacistas. Por ejemplo, Camilo Uribe Mota
plantea que:

El sentimiento del honor en América se remontaba al momento mismo de

la llegada de los espanoles al continente en el siglo XVI, heredando

conceptos que se tenian en Espafia por hombres honorables: cristianos

viejos, sin mancha judia o mora (en América aplicaba sin mancha indigena

0 negra), rasgos que los hacian moralmente superiores (46).

Es decir, el honor tenia un componente de supremacismo. La nocién de honor se
interconecta con la nocidon de “pureza de sangre” la cual se desplaza para justificar el
prejuicio contra los negro y mulatos antes del surgimiento del racismo “cientifico”. Es
decir, en el siglo XVIII siguen coexistiendo nociones supremacistas del “honor” y la

“pureza de sangre”.

En el manuscrito del caso de Maria Luisa Galindo Porras, podemos observar
coémo la vigilancia y el juzgamiento del comportamiento de las mujeres se interrelacionan
con el concepto de honor. Maria Luisa Porras tuvo una hija “fuera del matrimonio” con

un hombre de honor y “buena conducta”, es decir, un hombre honorable, cristiano y con

encuentran varios comportamientos que tienen como objetivo reconocer el honor pretendido como parte de
un atributo social que inicamente puede existir y ser real en tanto cuente con el reconocimiento de los
demas. La fuente suprema del honor era el rey, por lo que se esperaba que, de sus autoridades regias, al ser
una prolongacién de ¢€l, se obtuviera un reconocimiento al honor que se pretendia tener. Era a través del
honor que se definia quiénes podian entrar a hacer parte de las corporaciones, como debian comportarse sus
miembros, qué estaban facultados a hacer y qué no y, quizas lo mas importante, como debian ser tratados
por sus semejantes. El sentimiento del honor en América se remontaba al momento mismo de la llegada de
los espafioles al continente en el siglo XVI, heredando conceptos que se tenian en Espafia por hombres
honorables: cristianos viejos, sin mancha judia o mora (en América aplicaba sin mancha indigena o negra),
rasgos que los hacian moralmente superiores. Asimismo, sus hazafias en la conquista eran motivo de honor.
Los vecinos que se establecieron en las ciudades hicieron énfasis en estas condiciones para poder acceder a
las corporaciones que los iban a gobernar, condicion que se heredo a sus descendientes (Uribe, 46)



107

pureza de sangre (blanco), que en la época colonial era considerado superior en términos

de raza y clase.

Por ultimo, podemos observar la representacion cultural historica del trato
diferencial de corte racista, clasista y machista presentes en las creencias y prejuicios
dominantes que hicieron parte del imaginario prescriptivo de la sociedad colonial

neogranadina de finales del siglo XVIII.

Rastros del patriarcado en la capital neogranadina

La cultura colonial estaba impregnada de prejuiciosos racistas y misoginos. En
este analisis, examinaremos las violencias patriarcales sufridas por dos mujeres: Maria
Luisa Galindo Porras, Maria Tomasa Chacon (1784 - ;?). Maria Tomasa Chacon era la
hija de Ixs esclavistas Joaquin Chacon y Mariana Galindo. Las violencias patriarcales
experimentadas por su hija, Maria Tomasa Chacon, y su esclavizada, Maria Luisa
Galindo Porras reflejan la complejidad de las relaciones de poder en la sociedad colonial,
caracterizada por la opresion y dominacion basadas en género y raza. En este contexto, el
destierro y el maltrato fueron manifestaciones del control ejercido por hombres blancos y

poderosos sobre mujeres que consideraban inferiores.

En 1793, tres afios después de la demanda inicial, Maria Luisa Galindo Porras
envid una carta al juez de su causa en Santafé desde Chaparral. En esta carta se evidencia
la relacion de poder entre la ama/esclavista y Maria Luisa Galindo Porras, asi como la
intension de la primera de silenciar la voz y el actuar de la segunda sometiéndola a un

destierro. Todo esto se debia al deseo de la ama/esclavista de entorpecer la entrega de la
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carta de libertad de Maria Antonia a cambio de 25 pesos que Maria Luisa Galindo Porras

habia demandado en 1790.

En una carta dirigida al juez de su causa, Maria Luisa Galindo Porras cuenta el
destierro al que ha sido sometida por su ama. En esta carta, que lleva su firma, relata que
ha sido enviada a la parroquia de Chaparral en el Tolima y que su hija como ella sigue
siendo sometida a la esclavitud, como lo vemos a continuacion:

mi Sefiora Dofia Mariana ... para evitar el que yo pudiese hablary

cerrarme todas las puertas que me pudiesen facilitar la consecucion de mi

intento me saco de esa corte, y me limit6 a esta Parroquia [Chaparral] con

orden y en carta poder a la sefiora su madre y mi sefiora dona Josefa para

que me vendiera; y asi me mantengo con mi hija en otra casa, padeciendo

mi hija igual esclavitud que yo (A.G.N., NEC, f.13).

Entre las lineas de la cita anterior podemos interpretar algunas representaciones
de las relaciones de poder entre una mujer de la elite y una mujer esclavizada en la
Santafé de finales del siglo XVIII. Por un lado, la mujer poderosa ejerce su poder para
callar a la mujer esclavizada confindndola en Chaparral para entorpecer la demanda de la
carta de libertad. Y, por el otro lado, el poder y las intenciones de la mujer ama/esclavista

de querer vender a su sierva para deshacerse de ella.

Como lo observamos en lo narrado por Maria Luisa Galindo Porras en la cita
anterior, las practicas culturales coloniales de corte racista y misogina no eran exclusivas
de los hombres blancos poderosos, sino también de sus esposas: mujeres blancas
esclavistas, como la ama Mariana Galindo. Gerda Lerner analiza en su libro La creacion
del patriarcado la relacion de poder entre mujeres con poder y mujeres subordinadas, y

dice:
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Las mujeres siempre compartieron los privilegios clasistas de los hombres
de la misma clase mientras se encontraran bajo la proteccion de alguno.
Para aquellas que no pertenecian a la clase baja, el «acuerdo mutuo»
funcionaba del siguiente modo: a cambio de vuestra subordinacion sexual,
econdmica, politica e intelectual a los hombres, podréis compartir el poder
con los de vuestra clase para explotar a los hombres y las mujeres de clase

inferior (Lerner 65).

Como observamos en la cita anterior, Lerner plantea que mujeres blancas
poderosas también poseian un poder supremacista y lo ejercian en contra de personas que
consideraban inferiores. En el caso de Mariana Galindo, como esclavista y mujer blanca,
se beneficiaba del sistema patriarcal y, en consecuencia, ejercia su poder sobre Maria
Luisa Galindo Porras. Este poder se observa en las acciones que Mariana Galindo ejercid
en contra de Maria Luisa Galindo Porras, como el destierro de Santafé a Chaparral y la

orden de venta para deshacerse de ella. Estas practicas eran comunes en época colonial.

También observamos en la cita del testimonio de Maria Luisa Galindo Porras un
ejemplo de la mercantilizacion de las personas de la Santafé de finales del siglo XVIIIL.
La ama/esclavista pidi¢ a su madre que vendiera a Maria Luisa Galindo Porras,
probablemente para terminar arbitrariamente el pleito judicial y aprovechar el poder que
le otorgaba su posicion social. La practica cultural de regalar personas era comun entre
las élites esclavistas, como se observa en el caso de Maria Luisa Galindo Porras quien
regalada hacia 18 afios como un obsequio de matrimonio por la madre “fin de que su hija
se sirviese de la esclava” (A.G.N., NEC, f. 383). Esta forma de concebir a las personas
esclavizadas como propiedad y mercancias estaba legitimada por la estructura racista de
la época, la cual alimentaba el imaginario dominante. A pesar de esta situacion de

opresion esclavista, Maria Luisa Galindo Porras luch6 por la libertad de su hija Maria
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Antonia y se resistio a quienes ejercian poder directo sobre ella. Esta resistencia es un

ejemplo de como algunas mujeres esclavizadas desafiaron el poder de sus amxs.

Por tltimo, el patriarcado ha atentado contra las mujeres de todos los colores, de
todas las épocas y de todas las clases sociales. En el caso de la familia esclavista de Maria
Luisa Galindo Porras, no solo se ejercio poder sobre ella como esclavizada, sino también
sobre su hija. En 1807 en la Santafé colonial, el esclavista Chacén fue demandado por su
hija de 23 afios. En ambos casos, el poder patriarcal se muestra en la forma en que los

padres utilizaron su posicion de poder para controlar la vida de las mujeres.

El A.G.N. de Colombia guarda en el libro Real Audiencia — Cundinamarca SC.50,
1, d.33 un manuscrito de una demanda interpuesta por Maria Tomasa Chacén hija menor
de Joaquin Chacon y Mariana Galindo para obtener el permiso de casarse. De acuerdo,
con la genealogia de la familia Chacon Galindo escrita por Benjamin Villegas, el joven
con quien se queria casar la hija de los Chacon Galindo era un criollo de primera

generacion llamado José Ramon Frade (1783-1841) quien fue alcalde de Bogota en 1820.

Estas historias intimas nos permiten observar las tradiciones y costumbres
patriarcales en contra de las mujeres de la Santafé colonial. Maria Tomasa Chacén, con
apoyo de su novio, demando a Joaquin Chacén para que les diera el permiso para casarse.
En enero del 1807, Jos¢ Ramon Frade envid dos cartas a su futuro suegro para solicitar el
permiso para el matrimonio que la pareja deseaba llevar a cabo. Sin embargo, Joaquin
Chacon argumento que su hija no tenia edad para “llevar la carga del matrimonio”
(A.G.N., RAC, £. 986). Este es un argumento patriarcal, ya que el padre plantea que su
hija, una mujer de 23 afos, no tenia edad suficiente para casarse. En su demanda, Maria

Tomasa Chacon Galindo contrargumenta a su padre expresando que ya ella es
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suficientemente madura para decidir casarse. Ella plantea una critica a la sociedad de la
¢época diciendo que “los mismos padres gradiian para hébiles y optar para el matrimonio a
las hembras desde los doce afios cumplidos” describiendo la costumbre que existia de
casar a las mujeres desde la edad de 12 afios. También plantea que tiene suficiente edad
para tomar sus propias decisiones “... yo me creo con la reflexion bastante para
ratificarme en la eleccidon que tengo hecha” (A.G.N., RAC, f. 986). Maria Tomasa Chacén
Galindo argumenta que tiene la capacidad para tomar decisiones y reafirmarse en sus
definiciones frente a la negativa de su padre para casarse. Las palabras de Maria Tomasa
Chacon Galindo sugieren que ella no estaba dispuesta a obedecer a su padre. Esto nos
evidencia una resistencia a la tradicion patriarcal que daba a los padres la autoridad para

decidir arbitrariamente sobre la vida de sus hijas.

Maria Tomasa Chacon Galindo resisti6 firmemente a la presion patriarcal y
defendio su derecho a tomar sus propias decisiones y decidir sobre su propia vida. Esta
resistencia tuvo consecuencias y la expuso a violencia patriarcal. En sus propias palabras,
Maria Tomasa Chacon relata lo siguiente: “yo era a cada momento ultrajada y oprimida
para que desistiera. La mano llegd a ponerme mi padre solo por este injusto
resentimiento, y hasta los precisos alimentos llegaron a escasearme en termino que me vi
obligada a abandonar la casa y acogerme a la de mi tio Don Ramon de Herrera (A.G.N.,
RAC, 1. 985) Debido a los malos tratos y a la violencia fisica y emocional a la que fue
sometida Maria Tomasa Chacon, ésta decidio huir a la casa de su tio. Tomasa Chancon
huy6 porque su padre -debido a su oposicion del matrimonio- ejercio violencia con el

objetivo de que su hija cambiara de opinién y complaciera sus deseos.
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2. 4. La palabra como tictica de resistencia

El caso de Maria Luisa Galindo Porras ejemplifica como el uso de la palabra
puede convertirse en una tactica de resistencia en situaciones de opresion e injusticia. En
este caso, se pueden identificar dos maneras en que Maria Luisa Galindo Porras utilizo la
palabra como tactica de resistencia. En primer lugar, Maria Luisa Galindo Porras fue
personalmente a demandar la carta de libertad de su hija ante la institucion judicial
imperial. En segundo lugar, la carta que Maria Luisa Galindo Porras envio al juez tres

afios del caso, informando que su hija seguia siendo esclavizada.

Ana Lucia Araujo en su articulo “El purgatorio negro: historias de dos esclavas
que resistieron la esclavitud en el sur profundo de Brasil” afirma que “a pesar de que las
actas judiciales, como cualquier otra fuente oficial escrita, dejan constancia de la parcial
perspectiva de los hombres en los 6érganos de poder, encontramos algunos documentos
que nos permiten escuchar, aunque sea indirectamente, las voces de la poblacion
esclavizada” (27). Tal como lo plantea la anterior cita, el manuscrito nos permite

escuchar la voz intermediada de una mujer esclavizada que buscaba justicia para su hija.

Maria Luisa Galindo Porras tuvo una relacién con un hombre poderoso y fruto de
esa relacion nacid una nifia llamada Maria Antonia. En el juicio que se llevo a cabo para
determinar la libertad de la nifla, Maria Luisa Galindo Porras no revel6 la identidad del

padre de Maria Antonia.

Maria Luisa Galindo Porras en el juicio dijo:

... haber tenido una hija recién nacida fuera de matrimonio cuyo padre no
podia denunciar por no defraudar su honor y conducta, quien le entrego

veinte y cinco pesos que puso de manifiesto para que su amo otorgase
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carta de libertad por esta cantidad a la nominada nifia llamada Maria
Antonia (A.G.N., NEC, f. 382).

Maria Luisa Galindo Porras dijo que “no podia” revelar el nombre del padre de su
hija. Esto me hace inferir que, a cambio de mantener en secreto de la identidad del padre,
¢ste le ayudo en la gestion de la carta de libertad de su hija por medio de influencias y
dinero. También se puede especular que ella guardo silencio para evitar posibles
represalias del hombre poderoso padre de la nifia, y obtener la carta de libertad para su
hija.

Por otro lado, la novela Cecilia Valdés o La loma del Angel, escrita por el cubano
Cirilo Villaverde y publicada en 1839, aborda temas como el amor, la jerarquia racial y la
desigualdad social de la Cuba colonial. A través de la historia de una joven mulata y su
relacion con un joven de clase alta, la novela examina las dinamicas de poder y los

secretos que existieron entre hombres esclavistas y mujeres esclavizadas.

Aunque la trama no se desarrolla en el contexto de la cuidad de Santafé de finales
del siglo XVIII, la novela presenta escenas que ilustra el tema del secreto. En estas
escenas, se narra el secreto entre dos personajes: Candido Gamboa, un hombre poderoso,
y Maria de Regla, una esclavizada. Candido Gamboa percibe en Maria de Regla una
amenaza, ya que ella conocia y podia revelar su secreto. Este secreto era la existencia de

una hija extramatrimonial que Candido Gamboa tuvo con una mulata.

El narrador de Cecilia Valdés o La loma del Angel describe la siguiente escena

donde Candido piensa mientras observa a Maria de Regla con las siguientes palabras:

Conocidamente pasaba don Céandido por el caracter de la enfermera como

por sobre ascuas. No era indiferencia la suya, tampoco desdén, menos
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desprecio: era miedo, puro miedo no fuera que se averiguase la posicion
en que se hallaba colocado respecto de ésa su humilde esclava. Porque es
bueno se diga una vez mas, que don Candido Gamboa y Ruiz, caballero
espanol, rico hacendado de Cuba, fundador de una familia distinguida que
llevaria su preclaro nombre quién sabe hasta qué generacion, con infulas
de noble, ya en camino de titular y ganoso de rozarse con la gente
encopetada y aristocratica de La Habana, se sentia atado a la enfermera de
su ingenio de La Tinaja por lazos que, no por invisibles eran menos fuertes
e inquebrantables. Maria de Regla poseia el tnico secreto de su vida
libertina que le avergonzaba y hacia infeliz en medio de la grandeza y el

boato de que ahora se veia rodeado (374).

En la cita anterior, observamos las reflexiones del esclavista Candido Gamboa. El
narrador deja ver el miedo que le produce pensar que Maria de Regla podria hacer
publico su secreto de la juventud que lo avergonzaba y lo hacia infeliz. Esta situacion le

provocaba miedo y le hacia sentirse en desventaja con Maria de Regla, su sierva.

Sin embargo, Candido Gamboa no tenia nada que temer debido a que los valores
culturales de la sociedad colonial blindaban socialmente a este tipo de patriarcas. Este
tipo de personajes gozaban de legitimidad y poder, mientras que las mujeres esclavizadas
eran vistas con desconfianza y sospecha por aquellxs que se consideraban superiores a
ellas. En la novela, se observa es dinamica cuando Maria de Regla revela el secreto a las
hijas de Candido y estas no le creen. Esto demuestra que los secretos no eran una tactica
de resistencia efectiva porque social y culturalmente, la palabra de las mujeres
esclavizadas era subestimada. Las hijas de Gamboa se ofenden con las revelaciones que

les hace Maria de Regla, como lo vemos a continuacion:
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— jPapa! —exclamaron a una, ahora indignadas, Carmen y Adela—. Eso
no puede ser. Te engafiaron tus ojos. Papa no ha tenido que ver nunca con

mulatas y gente sucia.

— Mentira! —recalc6 Carmen, que no sentia ningin género de
consideracion por Maria de Regla—. No fue papa. No, no, no. jPapa, tan
serio, tan caballeroso, noble por nacimiento y por cardcter, papa besara a
hurtadillas, desvivirse por una muchacha de la Cuna, una mulatica quizas!
iEs imposible! Lo niego, lo rechazo con indignacién. Si me lo juran por

todos los santos del cielo no lo creo (403).

Maria de Regla en respuesta a la reaccion, de las hijas de Candido, ante sus
palabras que revelaban un secreto decide desdecirse explicando: “—Me engaié, nifias. —
dijo la negra compungida—. Sus mercedes no deben dar ningun crédito a mis palabras.

Me engafié, vi mal” (403).

En las palabras expresadas por las jovenes amas/esclavistas se observa esa
relacion de poder entre el hombre blanco y la mujer esclavizada. El racismo esta presente
en las palabras de las hijas de Candido, cuando dicen que ellas desprecian a las “mulatas”
y las relacionan con “gente sucia”. Las hijas no conciben que su padre, un hombre
“serio”, “caballeroso”, “noble por nacimiento y por caracter” pueda relacionarse con una
mulata. Los personajes de las hijas exponen su supremacismo al relacionar la mujer
racializada con la suciedad y al hombre blanco con la seriedad y la nobleza. Por otro lado,
la forma en que niegan lo que dice el personaje de Maria de Regla se entiende como una

forma de silenciar, callar e invisibilizar. Pues, como vemos al final, Maria de Regla

termina negando el secreto que habia revelado para no meterse en problemas.

La carta firmada con el nombre de Maria Luisa Galindo Porras
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En el caso de Maria Luisa Galindo Porras, el uso de la palabra como tactica de
resistencia puede leerse en dos ocasiones. La primera, en 1790, cuando solicit6 a sus
amos/esclavistas la carta de libertad para su hija ante un juez. Y, la segunda, en 1793,
cuando escribid una carta buscando justicia, pero sobre todo ser escuchada. En las
palabras podemos escuchar la voz de una mujer afrodescendiente esclavizada que le
habla a los poderes establecidos para lograr la libertad de su hija. En este apartado me
enfoco en la segunda oportunidad que Maria Luisa Galindo Porras us6 la palabra escrita

como medio para liberar a su hija Maria Antonia de la ignominia de la esclavitud.

En el manuscrito se encuentra una carta fechada el miércoles 26 de junio de 1793,
escrita en Chaparral y firmada con el nombre de Maria Luisa Galindo Porras, dirigida al
juez de su caso, Joaquin Inclan. El propdsito de la carta era informar al juez sobre la
situacion de su hija, como se expresa en la carta: “hago saber a vuestro sefior que aiin se
mantiene en esclavitud mi hija” (A.G.N., NEC, £.385). A pesar de que la carta lleva en la
firma el nombre de Maria Luisa Galindo Porras, no podemos determinar si ella la
escribio. En la carta no se observa con claridad quien la escribi6. Sin embargo, el
escribano de apellido Maldonado afirma que la carta fue escrita por Maria Luisa Galindo
Porras, la madre de la nina Maria Antonia. El escribano dice: “agréguese asimismo la
carta escrita por la madre de la citada nifia” para referir a la carta que hacia parte de los
documentos incluidos en el oficio judicial (A.G.N., NEC, f. 14). Asi la carta no esté
escrita por Maria Luisa Galindo Porras, ésta nos permite acercamos de alguna manera a
sus miedos y aspiraciones. También nos permite analizar ciertas dinamicas de relaciones

de poder entre Maria Luisa Galindo Porras, una mujer esclavizada que era consciente de
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sus derechos, y personas poderosas que representaban los poderes establecidos en la

colonia santaferefia. La carta narra lo siguiente:

Mi muy venerado amo y sefor: hago saber a vuestro sefior que alin se
mantiene en esclavitud mi hija sin que fueran bastantes las formales
diligencias que vuestro sefior se sirvio practicar a fin de que mi Sefiora
Dofia Mariana tuviese los 25 pesos que se le daban efectivos para la
expresada mi hija; y como no le quedase a mi citada sefiora excusa alguna
para otorgar la escritura de libertad, asisti6 el decir que yo no era su
esclava sino que su madre mi sefiora dona Josefa de la Romana; y para
evitar el que yo pudiese hablar y cerrarme todas las puertas que me
pudiesen facilitar la consecucion de mi intento me saco de esa corte, y me
limit6 a esta Parroquia [Chaparral] con orden y en carta poder a la sefiora
su madre y mi sefiora dofia Josefa para que me vendiera; y asi me
mantengo con mi hija en otra casa, padeciendo mi hija igual esclavitud
que yo, y por tanto viendo cerradas todas las puestas y atajados todos los
caminos para mi alivio no me ha quedado otro arbitrio que ocurrir a
Vuestro Sefior como a Juez, como a Padre, y como a misericordioso para
que ejerza con esta sierva los oficios de tal y no permita que carezca yo de
la justicia que tengo: advirtiendo a Vuestro Sefior que no tengo otro
arbitrio, ni modo de explicarme que este; y aun para conseguir quien me
escribiera esa me ha costado sumo trabajo porque cada cual se excusa
(aunque conocen la justicia que tengo) temerosos de un ultraje, o dafios
que por venganza le puedan hacer mis amos como poderosos; y si llegan a
sospechar o inferir que yo he escrito esta se me previene grande castigo, y
por tanto prevengo a Vuestro Sefior que los medios que tomare para el
asunto sean tales que no vengan mis sefiores en sospecha de que yo he
escrito, y pesquisaran hasta saber quién dict6 o escribié para tomarlo a su

cargo, y ultrajarlo.

Esta merced y justa espero que la piedad de Vuestro Sefior y que no

permita se me malogre esta ocasion pues no me es facil volver a conseguir
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quien me escriba ni quien me la conduzca a manos de Vuestro Sefior*®
(A.G.N., NEC, f. 384-385).

Debido a las palabras y la estructura de la carta podemos especular que la carta
pudo haber sido escrita por una tercera persona. En la carta se observa la relacion
piramidal en la posicion de subalternidad que asume la mujer esclavizada ante el juez de
su causa. Acude a ¢l “como a Juez, como a Padre, y como a misericordioso para que
ejerza con esta sierva los oficios de tal” *’ (A.G.N., NEC, f. 385). Maria Luisa Galindo
Porras se encuentra en una situacion paraddjica porque su unica alternativa para buscar
justicia recayo contradictoriamente en un hombre que representaba el establecimiento
judicial colonial. Un establecimiento que al mismo tiempo le negaba su propia

humanidad.

Un grupo limitado de mujeres tenian la opcion en las situaciones limites de acudir
a la proteccion de familiares, amistades o incluso instituciones religiosas como los
conventos donde las mujeres solteras encontraron un espacio de refugio en el cual podian
actuar y conservar su respetabilidad (Lerner 313). No fue este el caso para las mujeres
como Maria Luisa Galindo Porras. No obstante, en el manuscrito se evidencia que Maria
Luisa Galindo Porras cont6 con influencias de hombres poderosos, como el padre de su
hija, quien le otorgo los 25 pesos necesarios para comprar la carta de libertad, el juez que
fallo a su favor en el caso de la libertad demandada, y “el Doctor Don Santiago Gregorio
de Burgos cura rector mas antiguo de esta Santa Iglesia Catedral Metropolitana de Santa
Fé¢” (A.G.N., NEC, f. 384). Este tltimo certifico el bautismo de la nifia Maria Antonia en

la mencionada iglesia.

46 La carta ha sido transcrita usando el espafiol contemporaneo.
47 De acuerdo con el Diccionario de la lengua castellana (1791) misericordioso fue entendida como “adj.
Piadoso, benigno, clemente y que se conduele y lastima de los trabajos y miserias ajenas” (569).
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En la carta, se evidencia el poder que Ixs esclavistas podian ejercer contra ella y
su hija, asi como sobre aquellos que la ayudaran. Esto se refleja en las siguientes
palabras, donde se menciona que las personas “(aunque conocen la justicia que tengo)
temerosos de un ultraje, o dafios que por venganza le puedan hacer mis amos como
poderosos” (A.G.N., NEC, f. 385). Lo expuesto muestra el poder que ostentaban sus
esclavistas en la sociedad colonial. Sin embargo, a pesar de los riesgos que implicaba el
envio de la carta, Maria Luisa Galindo Porras continu6 luchando por obtener la carta de

libertad de su hija Maria Antonia, reactivando asi la demanda inicial.

La Autobiografia del cubano Juan Francisco Manzano, publicada en Inglaterra en
1840, es la tnica conocida en el mundo hispanoparlante escrita por una persona
esclavizada. Juan Francisco Manzano, quien también fue una persona esclavizada por
familias poderosas, tuvo cercania con esas elites poderosas, lo que lo expuso a ciertos
conocimientos y habilidades del sistema colonial que pudieron haberle servido para

aprender a escribir, por ejemplo.

Juan Francisco Manzano cuenta en primera persona en las siguientes lineas de su
Autobiografia la forma de como aprendid, en secreto, habilidades y conocimientos de sus

amos/esclavistas.

Apenas aclaraba, me ponia en pie, y le preparaba antes de todo la mesa,
sillon y libros, para entregarse al estudio: me fui de tal modo identificando
con sus costumbres, que empecé también a darme a ellos. ... Entonces
determiné darme a otro estudio mas util, que fue el de aprender a escribir.
... Compré mi tajaplumas, plumas y papel muy fino, y metia entre llana y
llana algin pedazo de los que mi Sr. botaba escrito: con el fin de

acostumbrar el pulso a formar letras, e iba siguiendo la forma de la que
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tenia debajo, con cuya invencion antes del mes, ya hacia renglones,
logrando la forma de letra de mi amo, por lo que hay cierta identidad entre

la suya y la mia (104).

Juan Francisco Manzano aprendi6 de forma clandestina para evitar cualquier tipo
de castigo de parte de sus amos/esclavistas. Por medio de las palabras escritas por
Manzano podemos observar rasgos de la cultura esclavista dominante de su tiempo, las
memorias, las luchas, deseos de libertad y dignidad de los sometidos al régimen de la

esclavitud.

Tanto como Maria Luisa Galindo Porras como Juan Francisco Manzano fueron
personas valientes y desobedientes. Las personas esclavizadas hicieron lo que fuera
posible para poder cambiar de alguna forma su realidad que los condenada a la
servidumbre y miseria perpetua. Ellos asumieron riesgos para lograr sus cometidos.
Manzano aprendio a escribir calcando la letra del amo/esclavista de manera clandestina
como Galindo Porras envi6 la carta al juez de su causa a escondidas de sus

amos/esclavistas sin importar las consecuencias que esto podria acarrearle.

2.5. Maria Antonia, ;laliberta heredera de la suerte materna?

En este apartado analizo las representaciones culturales alrededor de Maria
Antonia, hija de Maria Luisa Galindo Porras, en el contexto de la colonia santaferefia
neogranadina de finales del siglo XVIII. Ademads, enmarco mi analisis en las siguientes
preguntas: ;Coémo trataban a Ixs nifixs esclavizadxs en la colonia santaferefia de finales
del siglo XVIII? ;Qué significaba tener una carta de libertad bajo el régimen esclavista?
(Serian diferentes las condiciones sociales y culturales de Maria Antonia a la de su madre

Maria Luisa Galindo Porras?



121

La esclavista, que fue la duefia de Maria Luisa Galindo Porras, practicaba una
costumbre que consistia en regalar las hijas de las mujeres esclavizadas que tenia bajo su
poder a otras mujeres cercanas a su familia como lo fueron su hija y a su nuera. De esta
forma, las hijas de las esclavizadas eran las mascotas de las esclavistas. Esta era una
practica comun en la época y reflejaba la forma en que la sociedad esclavista concebian a

las personas esclavizadas como objetos de propiedad.

En el testamento de Maria Josefa Romana Herrera, escrito en Amoya en 1794 y
que se encuentra en el A.G.N. de Colombia, se puede observar como se repartieron los
bienes de esta mujer. En ¢l se evidencia la practica de regalar a seres humanos como si
fueran mascotas de compaiia. En concreto, la mujer esclavista Maria Josefa Romana
Herrera le obsequi¢ como regalo de matrimonio a Maria Luisa Galindo Porras. (A quién?
a su hija Mariana Galindo. Ademas, esta mujer dejo como herencia a Fernanda, hija de
Mariana Arana. (A quién? a Andrea Manrique Santamaria quien fue nuera de esta

esclavista (A.G.N., M, f. 901).

En el testamento también se observa una clara representacion patriarcal. Las dos
ultimas personas que se incluyeron en la herencia fueron su nieto Manuel y su nuera
Andrea Manrique Santamaria. Al nieto le heredd “25 novillas para que en ellas ponga un
hato”, lo que le permitiria tener una base para iniciar su propio negocio y garantizar a
futuro estabilidad e independencia econdomica. Sin embargo, a su nuera de deja como
herencia a una nina esclavizada y dice: “se le dé una mulatica llamada Fernanda de edad
de cinco afos que por dejarla crecer mas y estar tan chica no se la remito desde ahora,
pero desde luego se la dono para que la tenga por suya” (A.G.N., M, f. 901). La nina

Fernanda era sobrina de Maria Luisa Galindo Porras pues era la hija de su hermano Julian
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Tomé. La representacion patriarcal de este testamento es clara en el hecho de la
reparticion donde la herencia que se le deja al nieto estd destinada a asegurar su
estabilidad econdémica, mientras que la herencia que se le deja a la nuera no le brinda

ninguna garantia de independencia econdmica futura.

Por otro lado, la practica cultural esclavista de concebir los seres humanos como
objetos de propiedad es un ejemplo de la violencia fisica y emocional que se ejercia
contra las mujeres esclavizadas de todas las edades. Esta forma de deshumanizacién no
solo las violentaba, sino que también fracturaba la historia y el tejido familiar y social de

las comunidades afrodescendientes en la Nueva Granada de finales del siglo XVIII.

(Qué sabemos de Maria Antonia? Maria Antonia nacio el 8 de noviembre de
1790, “hija Natural de Maria Luisa Porras”, y bautizada dos dias después de su
nacimiento en la Iglesia Catedral, en el barrio La Catedral donde vivia. Su madrina fue
Maria Pinto. Maria Antonia recibi6 su carta de libertad a los tres afos, el 5 de julio de
1794, un afio y un mes después de que su madre enviara una carta desde Chaparral el 26
de junio de 1793. El juez de su causa, Joaquin Inclan, “hizo por si varias diligencias con
la esta sefiora [ama/esclavista legitima] hasta que se consigui6 se le otorgase la carta de
libertad”. La carta de libertad de la nifa Maria Antonia fue enviada desde Chaparral a

Santafé el 20 de abril de 1794 (A.G.N., NEC, f. 379 - 380).

La hija de Maria Luisa Galindo Porras fue lo que llamaban una hija ilegitima,
resultado de una relacion fuera del matrimonio. Maria Antonia fue bautizada como hija
natural. Pero ;como se entendia el ser hijx natural? Segun Guimar Duefias en su libro Los

hijos del pecado: ilegitimidad y vida familiar en la Santafé colonial analiza dos
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categorias de las concepciones culturales alrededor de Ixs hijxs ilegitimxs. Por un lado,
Ixs hijxs naturales y, por el otro, hijos de padres desconocidos.
Los hijos naturales presumiblemente eran los hijos de madres solteras y de
padres ausentes de la vida de las mujeres, o ausentes en el momento de la
ceremonia, pero maridos permanentes o compaifieros transitorios. Los hijos
de padres no conocidos hacian referencia a casos en que uno o los dos

progenitores estaban ligados en matrimonio con otras personas, por lo que

los nifios eran conducidos al bautismo por allegados o padrinos (217).

En diciembre de 1790, durante el juicio se acordo “que en cuanto a criar la esta
nifia a costa de su padre quedo encargada Juana Olivares mulata libre vecina de esta
ciudad en lo que se rectifico ante su sefioria de que se habia ofrecido a criarla, aunque no
al citado padre que no conoce” (A.G.N., NEC, f. 378). Es posible que el no mencionar el
nombre del padre se deba a que pudo haber sido un hombre casado, poderoso y respetado
de la sociedad santaferefia. La hija de Maria Luisa Galindo Porras no podia ser criada ni
por su madre, que era una mujer esclavizada, ni por su padre, que no se sabia quién era.
Por lo tanto, la nifia Maria Antonia iba a ser criada por la mulata libre llamada Juana
Olivares. Este es un ejemplo de como la estructura social y cultural basada en el racismo
y la misoginia atentaron de manera negativa el tejido familiar en la Santafé de finales del

siglo XVIII.

(Qué le esperd a Maria Antonia en una sociedad esclavista racista, machista y

clasista? De acuerdo Alvin O. Thompson en su libro Huida a la libertad plantea que

las personas que obtenian su libertad, en ningun momento fueron
realmente libres mientras vivieron dentro de la sociedad esclavista de los
blancos. Los negros libres, en particular, vivian continuamente a la sombra

de la esclavitud. Diariamente estaban sujetos al estigma social y a los
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estereotipos asociados con la esclavitud y con la condicién de negritud, y
tenian que ordenar sus vidas de acuerdo con la imposicion de una serie de
leyes discriminatorias, con acceso s6lo muy limitado a la maquinaria
juridica para remediar lo que se percibia como errores y limitaciones. ... la
libertad para la mayoria de las personas manumitidas existia solo en el
nivel mas elemental y bajo las mas precarias condiciones. El problema
para muchos de ellos era que, aunque hubieran querido mejorar su
condicion de libertad, se encontraban limitados por varias circunstancias
fisicas; quizas la mas importante era no tener un sitio diferente a donde ir

para escapar de la sociedad de los blancos (38-40).

Escapar de la esclavitud era casi que imposible como lo observamos en la cita
anterior porque los valores, la tradicion y la costumbre esclavista estaba insertada en el
imaginario dominante de los habitantes de la Santafé de finales del siglo X VIII. La fuerza
del deseo y el espanto de la esclavitud impulsaron a esta madre esclavizada a rescatar a su

hija de la condicion de la esclavitud.
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CAPITULO 3: MARIA BRUNA MATHIAS ALVAREZ DEL PINO - HONDA
1792
“To be free is very sweet” (Prince 31)*.
Las mujeres esclavizadas fueron concebidas como meras herramientas de trabajo
y reproductoras de la mano de obra. Ademas, fueron las principales victimas de la

violencia sexual®’

patriarcal por parte de individuos de todas las etnicidades, incluyendo
a hombres afrodescendientes esclavizados. A pesar de su propia condicion de esclavitud,
los hombres esclavizados ejercieron su poder patriarcal sobre las mujeres esclavizadas

debido a su estatus superior dentro de la estructura social sexista de la época (hooks,

JAcaso no soy yo una mujer?, 77).

En este capitulo, examino algunos temas sociales en las historias que se
encuentran en el manuscrito firmado por Maria Bruna Alvarez del Pino. Estas historias
son testimonios de mujeres esclavizadas que sufrieron violencia sexual como
consecuencia de la hipersexualizacion de sus cuerpos, una practica que era promovida y
culturalmente aceptada en la sociedad colonial. Ademads, analizo cémo una mujer
esclavizada se autorrepresent6 ante las instituciones judiciales coloniales, y como la
autorrepresentacion puede ser entendida como una tactica de resistencia utilizada para

alcanzar la libertad.

El manuscrito lo abordo como un documento literario que, a pesar de ser limitado
en su extension, contiene temas que involucran historias de una mujer esclavizada y su

contexto. Estas historias merecen ser analizadas para ampliar nuestra compresion de las

48 Prince, Mary. The History of Mary Prince: A West Indian Slave. London: A. J. Valpy, 1831.
4 Tengo que anotar que la violencia sexual no fue experimentada Unicamente por las mujeres
afrodescendientes, sino también los hombres afrodescendientes han sido receptores de violencia sexual.

Para ampliar sobre este punto ver Lebron Ortiz, Pedro. Teorizando una filosofia del cimarronaje. Tabula
Rasa, 2020.



127

historias vividas por mujeres esclavizadas en la Nueva Granada de finales del siglo
XVIIL El manuscritode 1792, firmado por Maria Bruna Alvarez del Pino describe: “su
demanda contra Francisco Lanis, para que le otorgara su libertad, prometida y no

cumplida, después de que habia accedido a sus deseos” (A.G.N., NES, {. 22).

Este documento consigna un caso de violencia sexual perpetrado por un hombre
esclavista contra una mujer esclavizada. Es una historia que revela la presencia historica
de la sexual sufrida por las mujeres. Sin embargo, en este capitulo, nos enfocamos en la

violencia sexual ejercida contra las mujeres afrodescendientes.

(Por qué es relevante en el 2022 tener como objeto de estudio un manuscrito
firmado por una mujer esclavizada en la Honda colonial de 1792? Debo responder que las
investigaciones acerca de las representaciones y las autorrepresentaciones de las mujeres
afrodescendientes en el contexto neogranadino son escasas, pues sus historias son
historias que han sido contadas por terceros. Sin embargo, podemos encontrar
investigaciones que de alguna manera han incluido en sus estudios las historias de las
mujeres esclavizadas. Por ejemplo, Guiomar Duefias Vargas, en su libro Del amor y otras
pasiones Elites, politica y familia en Bogotd, 1778-1870 y Maria Himelda Ramirez en su
estudio De la caridad barroca a la caridad ilustrada. Mujeres, género y pobreza en la
sociedad de Santa Fe de Bogota, siglos XVII y XVIII incluyeron historias de mujeres
racializadas y esclavizadas. Los principales sujetos de sus investigaciones fueron los
habitantes de la capital santaferefia. Estas autoras abordan de manera central las
representaciones e historias de las mujeres blancas en la cultura y sociedad colonial.
Entonces, vuelvo a uno de mis planteamientos iniciales: ;A qué mujeres se hacen

referencia cuando se menciona la categoria de mujer o mujeres en plural?
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Histoéricamente, la categoria mujer o mujeres ha excluido sistematicamente a las mujeres
afrodescendientes y a otras mujeres racializadas. No obstante, a lo largo de estos
capitulos, hemos enfocado nuestro andlisis en la resistencia y violencia en historias
fragmentadas de dos mujeres esclavizadas. En este capitulo, abordaremos las
representaciones y autorrepresentaciones relacionados con violencia sexual y los deseos

de libertad de una mujer esclavizada.

skeksk

Bonil Gémez en su articulo “Las movilidades del rio Grande de la Magdalena,
Nuevo Reino de Granada, siglo XVIII” argumenta que las practicas de movilizacion de la
poblacion esclavizada de un lugar a otro no se limitaban a las zonas urbanas, sino que
también ocurrian en zonas rurales. En su investigacion incluyo un caso de movilizacion
en busqueda de justicia de una mujer llamada Juana de Alvarez de Honda quien en el afio
de 1763 camino hasta Santafé buscando proteccion de su libertad y la de su hija. La
autora plantea que “la poblacidn esclavizada, tanto masculina como femenina, forjo
practicas de movilidad, no solo en espacios urbanos sino también rurales” (11). Mas
adelante, la autora introduce el caso de Juana de Alvarez y dice:

En febrero de 1763, Juana de Alvarez, de calidad mulata, arribo a Santafé,

capital del Virreinato del Nuevo Reino de Granada, después de un viaje de

aproximadamente cuatro dias desde la riberefia villa de San Bartolomé de

Honda. Juana habia emprendido este viaje para solicitar a los oidores de la

Real Audiencia que protegieran su libertad, ya que un poderoso vecino de

Honda pretendia venderla a ella y a su hija como esclavas (12).

El caso de Juana Alvarez y el de Maria Bruna Alvarez del Pino tienen

caracteristicas en comun. Las dos mujeres esclavizadas compartieron el apellido
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“Alvarez”, el lugar geografico de su sometimiento a la esclavitud fue en Honda y las dos
mujeres -en diferentes tiempos- se desplazaron para buscar justicia hasta la capital del
virreinato, en Santafé. Aunque el primer caso, el caso de Juana Alvarez tuvo lugar 31
afios antes al de nuestra Maria Bruna Alvarez del Pino la motivacién fue la misma: luchar
por su libertad y en contra del hombre poderoso que las esclavizaba. Juana y Maria
vieron una alternativa de proteccion y garantia de su libertad en los representantes del

poder judicial de la capital santaferena.

skekesk

El caso de Maria Bruna Alvarez del Pino fue mencionado en el trabajo de
investigacion del historiador Roger Pico Pita titulado Mdaximas transgresiones en las
relaciones amorosas entre blancos y negras esclavas en el Nuevo Reino de Granada
durante el periodo de dominio hispdnico. Pico trae el caso de Maria Bruna Alvarez del
Pino para ejemplificar la diferenciacion entre la violacion sexual entre las mujeres
blancas de castas poderosas y las mujeres esclavizadas de las castas oprimidas. En su
apartado de Casos de desfloramiento®’ el autor plantea el tema de la virginidad y su
implicacion con el honor familiar de las mujeres afectadas. Pico plantea que el tema de la
virginidad variaba de mujer a mujer, estando las mujeres esclavizadas mas desprotegidas
que aquellas mujeres que eran parte de familias poderosas de la sociedad colonial.
Mientras que a las primeras el desfloramiento o la violacion sexual implicaba una posible
promesa de matrimonio, las mujeres esclavizadas veian en el desfloramiento una opcion
para exigir la libertad o algun tipo de compensacion (327). Pico introduce el caso de

Maria Bruna Alvarez del Pino de la siguiente manera:

30 “Desflorar” en este sentido significod quitar “la virginidad”.
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Una vez los amos amancebados lograban su cometido y satisfacian sus
deseos pasionales, no era extrafio que buscasen la forma de apartar a sus
amantes. La esclava Maria Bruna Alvarez del Pino, vecina de la villa de
Honda, debi6é padecer no una sino varias persecuciones de sus amos que
pretendieron acceder a sus deseos con la dadiva del ofrecimiento de la
libertad, promesas que terminaron siendo incumplidas (331-332).

Este trabajo menciona el caso de Maria Bruna Alvarez del Pino como un ejemplo,
es decir, no como el centro de analisis. Los casos que cuentas historias de las mujeres
negras esclavizadas merecen una lectura cercana pues nos permiten ver las
representaciones, autorrepresentaciones y vivencias de mujeres en los Andes
neogranadinos. Por esta razon, el manuscrito del caso lo abordo desde el enfoque de la
microhistoria y la lectura cercana. El caso de Maria Bruna Alvarez del Pino enriquece la

historia de las mujeres afrodescendientes en los Andes centro orientales neogranadinos.

Este capitulo se estructura de la siguiente manera: en primer lugar, proporciono
un contexto historico para situar al lectxr en el espacio-tiempo de lo narrado en el
manuscrito. Es importante considerar el contexto histdrico y geografico como parte del
analisis de las complejidades socioculturales a las que se enfrentaron las mujeres negras
esclavizadas en los Andes neogranadinos. Esto es crucial para comprender las
complejidades de las representaciones sociales y culturales que impactaron de manera
diferente la historia individual de cada miembro de virreinato. Las historias de las
mujeres negras esclavizadas en los Andes neogranadinos son un elemento importante
para la construccion de la memoria colectiva de la region. Seguidamente, introduzco un
breve resumen del objeto de estudio: un manuscrito de 1792 que lleva el titulo de “Maria
Bruno Alvarez, su demanda contra Francisco Lanis, para que le otorgara su libertad,

prometida y no cumplida, después de que habia accedido a sus deseos”. Y finalmente,
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abordo tres cuestionamientos centrales: 1) ;Qué lugar ocupaba la mujer negra esclavizada
en la jerarquia del orden sociocultural colonial? ii) ;{De qué manera las representaciones
misoginas y racistas impactaban la imagen y los cuerpos de las mujeres negras

esclavizadas? y iii) {De qué manera resistian las mujeres negras esclavizadas?

Los temas tratados en este capitulo estan relacionados con la opresion a la que se
enfrentaron las mujeres negras esclavizadas durante el régimen colonial, asi como su
resistencia a la esclavitud y a los impactos de negativos que se desprendian de las
representaciones racistas y misoginas de la época. Esto lo analizo desde una perspectiva
que busca dar visibilidad a las experiencias de las mujeres negras esclavizadas en la

region andina.

3.1. Contexto historico de Honda a finales del siglo XVIII

La zona geografica de la villa de San Bartolomé de Honda goza de un clima
templado semihumedo. La villa se sitiia entre la cordillera central y occidental de los
Andes y es parte de la provincia de Mariquita (Sastre, 21). La villa de San Bartolomé de
Honda acogié uno de los primeros puertos riverefios del rio Magdalena®' del virreinato de
la Nueva Granada. El puerto de Honda de esta villa fue punto de encuentro y paso de

embarcaciones que tenian como destino final Quito.

El Camino Real® que comunicé a Honda con Santafé y viceversa fue inaugurado

en 1570. Este camino real fue una de las rutas mas importantes durante la época colonial.

51 El rio Magdalena fue un medio esencial para la navegacion y el transporte de mercancias en la época
colonial, convirtiendo a Honda en uno de los mayores puertos destinados a la organizacion y distribucion
de los productos de entrada y salida en la jurisdiccion del Nuevo Reino de Granada (Sartre, 22-23).

32 El Diccionario de Autoridades definié el Camino Real como: ... el mas ancho, principal, facil y cursado
de los passageros, y el mas publico: y por esso tienen obligacion las Justicias de tenerle 1lano, y compuesto,
y en partes empedrado. Llamase Real, porque es publico, o guia a parages grandes, y se camina por €l con
mas conveniencia” (Sartre 39).
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Este camino, empedrado y de tierra, se considerdé como el camino de la evangelizacion.
Por este transitaron: encomendaderos, comerciantes, oidores, visitadores, arzobispos,
obispos, virreyes, milicias reales quienes eran los que constituian la autoridad del imperio
espafiol. (Jiménez 119; Prieto 46; Sastre 35). Asimismo, transitaron por este camino real:
trabajadores, artesanos, agricultores, cargueros, silleros, indigenas, cimarronxs, mujeres
esclavizadas, entre otrxs. La Villa de San Bartolomé de Honda fue un lugar estratégico
que conect6 el caribe cartagenero con el interior andino santaferefio. EI Camino Real
facilit6 la extraccion de riquezas, el movimiento mercantil, el proceso de evangelizacion
neogranadino, etc. En conclusion, como lo plantea Sastre, la villa de Honda “se
transformo en un centro de redistribucion que cont6 con la edificacion de tiendas y
bodegas para la distribucion de mercancias, al igual que con la presencia de mercaderes y

comerciantes” (27).

En los siguientes parrafos, pondré en contexto las caracteristicas socioculturales
que dominaban; la constitucién demografica de la provincia de Mariquita de la cual hacia
parte la Villa de San Bartolomé de Honda; y, por ltimo, el tipo de trabajos que se

ejercian en esta parte de los andes neogranadinos a finales del siglo XVIII.
Caracteristicas socioculturales de la villa de Honda

El estudio de las dindmicas socioculturales en las que se vio envuelta Maria Bruna
Alvarez del Pino se basa en gran medida en una novela de la época, ya que los trabajos
realizados sobre la villa de Honda durante la segunda mitad del siglo XVIII se han

centrado principalmente en aspectos geograficos, economicos y comerciales
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En este apartado, nos apoyamos en una descripcion sociocultural que presenta el
autor hondano José Maria Samper Agudelo en su novela Florencio Conde: escenas de la
vida cotidiana publicada en 1875. Esta obra tiene como protagonistas afrodescendientes y
se desarrolla entre Honda y Santafé a finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX.
En ella, el autor ofrece una detallada descripcion de las expresiones socioculturales
colonial de Honda.

En ninguna otra localidad neogranadina habian arraigado tanto como en

Honda las tradiciones y costumbres espafiolas, mas no como quiera, sino

muy amalgamadas, merced al influjo del clima y de un comercio activo,

con las indigenas o marquetanas [sic] y las africanas, éstas, en la parte en

que la importacion de esclavos de Africa las habia trasplantado a nuestro

suelo. En ninguna parte se cogia tan 4 pecho como en Honda toda

diversion tradicional, con ocasion de ciertas fiestas eminentemente
populares: los Reyes, las Carnestolendas, la Semana santa y su Pascua, la

Cruz de mayo, el Corpus y su Octavario, San Juan y San Pedro, los

Aguinaldos y Nochebuena, y la Pascua de Navidad y los Inocentes. ... Por

otra parte, Honda habia sido siempre una ciudad mercantil y de transito

obligado, ..., y el transito de muchos forasteros, ... crea una relacion

incesante con gente desconocidas y de toda condicion (69).

Estas tradiciones y costumbres tuvieron un vinculo cercano a la iglesia catolica.
Las ordenes religiosas que dominaban en villa de Honda eran las de los jesuitas y los
franciscanos (Silva 16). La presencia de estas dérdenes nos da pistas del gran arraigo
sociocultural de la cultura imperial espafiola en la Honda colonial. Pues, las tradiciones y
costumbres expresadas en las fiestas populares fueron promovidas y legitimadas por las
instituciones de la doctrina catolica. Las costumbres, tradiciones culturales dominantes

fueron impuestas por el orden colonial y posesionadas como las expresiones culturales
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prestigiosas frente a las otras expresiones culturales, de los naturales y las comunidades

africanas y sus descendientes, que eran estereotipadas y concebidas como enemigas.
Demografia de Honda a finales del siglo XVIII

En el afio de 1778, se llevo a cabo un censo de la Provincia de Mariquita del
virreinato de la Nueva Granada. Esta provincia estaba compuesta por las ciudades de
Mariquita, Tocaima, Ibagué, La Palma y la villa de San Bartolomé de Honda. En
términos generales, la poblacion de la provincia de Mariquita tenia en esa fecha era de

47502 personas, categorizadas por blancos, libres, religiosos, indigenas y esclavizados.

En el caso de la villa de Bartolomé de Honda, la poblacion era de 3073 habitantes,
distribuidos de la siguiente manera: 516 blancos, 1895 libres, 25 religiosos>*, 82
indigenas y 555 personas esclavizadas, de los cuales 291 eran mujeres y 264 hombres. La
poblacion esclavizada representaba aproximadamente el 18% del total de la poblacion de

la villa de Honda, (Tovar Pinzon, et al 572-576).
Tipos de trabajos en la sociedad colonial de Honda

En la villa de San Bartolomé de Honda de la segunda mitad del siglo XVIII, el
tabaco y el aguardiente eran los pilares de la economia. La villa se consolidé como
ciudad y uno de los principales ejes comerciales con Mompox y Cartagena, gracias a sus
actividades comerciales en torno al puerto y su conectividad con el interior andino
neogranadino (Guzman 21; Silva 18; Martinez 40). Sin embargo, al finalizar el siglo
XVIII, la villa comenzé a experimentar un declive en su esplendor comercial, que habia

impulsado por el puerto fluvial. Esto se debi6 “a la apertura de nuevos caminos y rutas

33 Este censo del afio 1778 incluy6 categorias socio-raciales para recopilar datos demograficos de esta
época. Los religiosos fueron considerados como una de las categorias dentro de dicho censo.
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comerciales que llevaron a que ya no fuese necesario introducir todas las mercaderias de

Castilla por este puerto” (Martinez 41).

Mariquita, durante la segunda mitad del siglo XVIII, se destaco por sus diversas
actividades economicas. Entre ellas se encontraban los trabajos en las minas de oro y
plata, asi como labores domésticas. Los Caminos Reales se caracterizaron por ser
epicentro de la labor de cargueros, quienes transportaban personas y mercancias sobre sus
espaldas. Basandonos en las actividades econdémicas de la época, como la produccion de
tabaco, aguardiente® y mineria, podemos inferir que los trabajos no domésticos estaban
vinculados al cultivo y elaboracion de tabaco, al cultivo, corte y molienda de la cafia de
azucar, a la elaboracion del aguardiente y a la mineria, que se llevaba a cabo con la mano

de obra esclava (Guzman 84).

3.2. Caso de Maria Bruna Mathias Alvarez del Pino

El 19 de enero de 1792, Maria Bruna Alvarez del Pino entabl6 una demanda en
contra de Francisco Lanis, el mercader que la tenia como esclava. La demanda consta de
dos documentos: una suplica> en formato de carta de dos paginas, dirigida al virrey José
Manuel de Ezpeleta (1739-1823), y una nota de recibido. El manuscrito firmado por
Maria Bruna Mathias Alvarez del Pino se divide en tres momentos. En la primera, la

mujer relata que ha sido victima de “desfloramiento” por parte de su amo, quien le habia

4 En este contexto debemos comprender que el aguardiente era la renta fiscal con mas ingreso a la
hacienda imperial espafiola asi que desde el gobierno se tomaron medidas de proteccion en torno al
aguardiente. Proteccion que implico exclusion o eliminacion de toda posible competencia. Asi, bebidas que
iban desde el vino de uva hasta la chicha y el guarapo, pasando por los rones y licores extranjeros de cafia,
fueron vetados por las autoridades coloniales. La exclusion trajo consigo agresion y celos, y fueron estas
dos formas de actuar las que determinaron las medidas de control asumidas sobre aquellas bebidas (Mora
de Tovar 16).

35 Suplica, de acuerdo con el Diccionario de la lengua castellana (1791) fue entendido como “s.f. La
accion de suplicar, ruego o peticion que se hace a otro. 2. El memorial o escrito con que se suplica” (782).



136

prometido cuidados, atenciones y la carta de libertad a cambio de su “virginidad”, pero
no cumplié su promesa. En la segunda parte, Maria Bruna Alvarez del Pino describe el
martirio que ha suftrio al intentar buscar justicia para su situacion de victima de violencia
sexual y esclavitud en Honda. Finalmente, en la tercera parte expone sus peticiones y
demanda de libertad.

En el documento, Maria Bruna Alvarez del Pino se identifica como residente de
Santafé y vecina de la Villa de Honda. Explica que después de sufrir violencia sexual por
parte de su amo/esclavista Francisco Lanis, huyo y camin6 aproximadamente 154
kilometros desde la villa de Honda hasta la capital del virreinato, Santafé, pidiendo
limosna en el camino con el objetivo de encontrar justicia. A Santafé iba con el deseo de
encontrar justicia que en Honda la busco mas no la encontrd, como se expone en su
manuscrito: “La busco [la justicia] en vuestra sefioria porque, aunque en la Villa de
Honda la he buscado, no la topo, porque se mira el que son caballeros, y a estos no se les
da reprension ninguna por cuyo motivo se salen con cuantos delitos comenten porque
para ellos no hay justicia” (A.G.N., NEP, f. 22). Este ejemplo ilustra el poder patriarcal
arraigado en las practicas culturales coloniales, un tema que serd analizado en el cuarto
apartado del presente capitulo.

Maria Bruna Alvarez del Pino suftié acoso sexual por sus dos altimos
amos/esclavistas. El penultimo la acosaba sexualmente para tener “deleite carnal” con
ella. La joven, sintiéndose “atormentada” pens6 que la solucidon a su martirio era cambiar
de amo/esclavista. Lo consiguid, su ultimo amo/esclavista fue Don Francisco Lanis, de
oficio mercader quien la compro por 250 patacones. Para sorpresa de ella, el mismo dia

de la compra, el nuevo esclavista le propuso y solicit6é acceso sexual como lo habia hecho
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el anterior amo. Francisco Lanis, el nuevo amo, le ofrecio carta de libertad, cuidado,
atenciones y un viaje a Cartagena a cambio de su virginidad. Ella le crey6 y accedi6. El
esclavista después de haber accedido sexualmente en varias ocasiones, la aborrecid y la
mando a buscar otro amo para que la comprase. Finalmente, ella recibidé un papel de
venta por 257 patacones.

En la suplica Maria Bruna Alvarez del Pino hace tres peticiones al virrey. En
primer lugar, solicita que el hombre cumpla con lo prometido, es decir, la entrega de la
carta de libertad. En segundo lugar, solicita una respuesta a la mayor brevedad posible. Y,
por ultimo, pide que su carta de libertad sea entregada al juez de residencia Antonio
Rodriguez.

A continuacion, analizaré los temas centrales de este capitulo: 1) las jerarquias
socioculturales presentes en este contexto colonial; 2) la representacion misdgina
dominante en el imaginario colonial sobre las mujeres afrodescendientes; y 3) la
autorrepresentacion de una mujer esclavizada frente al poder patriarcal colonial en los

Andes neogranadinos a finales del siglo XVIII.

3.3. ;Qué lugar ocupé la mujer esclavizada en el orden social colonial?

En el contexto sociocultural de Maria Alvarez del Pino las jerarquias sociales eran
reforzadas por la ley borbonica espafiola que imperaba en las colonias americanas.
Chaves plantea que desde mediados del siglo XVIII “gran parte de estos esfuerzos
estuvieron dirigidos a reforzar las jerarquias sociales para lo cual era indispensable
reducir las posibilidades de ascenso social de la poblacion subalterna colonial y definir
claramente el estatuto que a cada uno le correspondia” (1). Los esfuerzos politicos de la

monarquia fortalecieron la ideologia del supremacismo blanco, la cual se basaba en
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criterios seudocientificos y la doctrina catdlica. Ademas, establecieron un tipo de
determinismo social a través de un sistema de castas que estratificaba a los seres humanos

segun la raza y el género.

El Cédigo Negro Carolino’® refleja claramente la ideologia del supremacismo
blanco promovida por los borbones en su esfuerzo de reforzar las jerarquias sociales. Por
ejemplo, en el &mbito educativo, se especificaba que las clases debian ser impartidas por
personas blancas “de probidad e instruccidon, que impriman desde sus primeros afios en su
corazdn los sentimientos de respeto e inclinacion a los blancos, con quienes deben
equipararse algin dia” (275). Ademas, se indica que los negros debian ser ensefiados a
amar y venerar a los blancos (274). En este codigo, impreso en 1748, se reflejan los
imaginarios y prejuicios de los poderosos de la época que se enmarcaban en la misoginia
y el racismo. La ideologia del supremacismo blanco se difundia desde las élites blancas
hacia la sociedad en general, de arriba hacia abajo, a través de diversas instituciones,
como la iglesia, el gobierno, la educacion, el arte y la ley. Estas instituciones promovian
la idea de que los blancos eran superiores en términos de inteligencia, cultura, belleza y
moralidad, y que los no-blancos eran inferiores y debian ser subordinadas a los blancos.

Esta idea se veia reflejada en las leyes que promovian la discriminacion racial, en la

56 De acuerdo con José A. Caro Alvarez, “La redaccion del Codigo se origina cuando el ministro de Indias
Don Josef Galvez dirige por Real Orden de 23 de diciembre de 1783 una orden para que se hagan “las
diligencias” destinadas a formar “unas ordenanzas para el gobierno econdmico y moral de los negros de
esta isla [Republica Dominicana] al modo de las que tienen los franceses que denominan Cédigo Negro. ...
fue llamado Carolino en honor del Rey Carlos III” (XVIII). El Cédigo, aunque se dice que no fue aplicado
muestra “la realidad de la esclavitud, la del negro libre y la del mulato en el siglo XVIII. [También nos
acerca al] pensamiento oficial de la Audiencia, autoridades gubernativas, Cabildo Secular e Iglesia y cudl el
del sector privado (propietarios de esclavos, municipes, etc.) acerca de dicha institucién” (XIX). Y,
finalmente, segun Javier Malagon-Barcelo, “El Codigo Negro no representa mas que uno de tantos
proyectos de reforma respondiendo al sentir de las nuevas ideas y que se inicia de manera mediata con la
llegada de los Borbones a la Corona de Espafia y de forma inmediata en el reinado de Fernando VI, que
Carlos III contintia hasta su muerte” (XXXIV). Para mas informacion ver El Codigo Negro Carolino o
Codigo Negro Espaiiol (Santo Domingo, 1784) editado por Javier Malagon-Barcel6.



139

ciencia que justificaba la superioridad blanca y en el arte que idealizaba la figura del
hombre blanco y sus logros. De esta forma, la ideologia del supremacismo blanco se
estableci6 como una norma cultural y social aceptada, influyendo en la mentalidad y

comportamiento de la sociedad en general.

La ideologia del supremacismo blanco o sistema de castas no era simplemente
una cuestion de subjetividad de las élites coloniales, sino que fue sancionada por aquellos
que ejercieron el poder juridico, quienes se encargaron de categorizar a los seres humanos
en los grupos étnicos que, segun ellos, les correspondian (Castro-Gomez 72). La
organizacion sociocultural colonial del sistema de castas mimetiz6 los valores e
imaginarios de la realeza, los cuales se basaban en el honor, la nobleza y, por encima de
todo, el estatuto étnico. El sistema de castas distinguia a la elite criolla no por el tipo de
profesion, las actividades comerciales o el éxito econdmico, sino por su pertenencia

étnica y su capacidad para mantener la “pureza de sangre”.
y

Las elites virreinales usaron ampliamente el término “casta” para categorizar a las
personas no-blancas de las colonias. Sin embargo, esta categoria no fue cominmente
utilizada entre la elite del virreinato de la Nueva Granada. De hecho, en los censos
realizados a finales del siglo XVIII, en lugar de utilizar la categoria “casta”, se emplearon

» »

términos como “blancos”, “indios”, “esclavos de todos los colores” y “libres de todos los

colores” (Castro-Gomez, 74).

En el ambito artistico, la pintura de castas o cuadros de mestizaje representaba a
las personas en funcidn de su origen étnico y de las mezclas raciales que se habian
producido en la colonia. Este tipo de pintura gozo6 de gran acogida en los virreinatos de

Pert y Nueva Espatfia, pero no tuvo el mismo grado de acogida en la Nueva Granada.
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Esto se debid en gran medida a que la expresion artistica de la pintura colonial
neogranadina estaba dominada por las representaciones de las elites y figuras religiosas
de la época. En su mayoria, los cuadros representaban retratos de rectores de centros
educativos como universidades, colegios y seminarios, asi como de “te6logos, filosofos,
canonistas, reformadores o moralistas ilustres pertenecientes a las 6rdenes religiosas” (del
Castillo et al. 12). Ademas, los temas de las pinturas coloniales neogranadinas oficiales se
clasificaban en “categorias que [provenian] de los tratados y catecismos de la época”
(Borja 31). Segiin Gomez Borja, estos temas incluian “angeles y arcangeles; historias
biblicas del Antiguo testamento; representaciones dogmaticas; teologicas e historia de la
iglesia; devociones; las virgenes; cristologicos; santos y santas” (30-31). En conclusion,
el efecto sociocultural de estas pinturas era evangelizar al cristianismo y crear
sentimientos de devocion hacia las imagenes de aquellos que representaban la ideologia

dominante de la época colonial.

En la Nueva Granada, la estratificacion sociocultural o sistema de casta se expreso en el
area de las ciencias naturales. En este sentido, los letrados de la Nueva Granada seguian
los postulados de los naturalistas europeos que estereotipaban a las personas basandose
en las condiciones del clima, lo contribuyo a fundamentar la jerarquia racial. Como
menciona Beltran Castillo
las caracteristicas fisicas y morales de los seres vivos, en las que el
tropico, el calor y la humedad producian hombres débiles y degenerados,
instauraron la concepcién de que el “Nuevo Mundo” era poco apto para la

civilizacion, lo que configuréd de entrada un estereotipo de inferioridad

para quienes habitan ese territorio (152).
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En términos de generales, la concepcion europea de la época estereotipaba a las
personas que habitaban en el trépico como débiles y degeneradas debido al calor y la
humedad. Esto contribuy¢ a la idea de que el “Nuevo Mundo” no era apto para la
civilizacion y configurd una concepcion de inferioridad para sus habitantes. Como
resultado, los naturalistas y letrados de la Nueva Granada adoptaron estas ideas y las

utilizaron para fundamentar la jerarquia racial en el &mbito de las ciencias naturales.

Por su parte, los letrados andinos fueron fieles a los pensadores europeos y
aceptaron la concepcidn racista europea de vincular el clima con caracteristicas humanas.
Por ejemplo, Francisco José¢ de Caldas (1768-1816) y José Tadeo Lozano (1771-1816)
“explicaban que las tierras y el clima de las montafias de los Andes permitirian el
florecimiento de la civilizacion”. Por su parte, José Ignacio de Pombo (1761-1802)
analista econdmico y cercano a Caldas, sostenia “la “superioridad de las razas” de climas
frios y templados y la inferioridad y salvajismo de los que habitan las zonas selvaticas,
las costas y los llanos, individuos que tenian un color de piel mas oscuro”. De esta
manera, los postulados desde las ciencias naturales, la geografia y la economia
configuraron una jerarquia de discriminacion racial basadas en prejuicios racistas. La
discriminacion racial tuvo un enfoque basado en la seudociencia colonial acogido por los

letrados neogranadinos payaneses (Castillo 154).

El contenido del manuscrito objeto de estudio de este capitulo, muestra la
presencia de figuras que se situan en diferentes lugares dentro de la jerarquia social
colonial neogranadina que se basaba en el racismo y la misoginia. En un extremo, se

encuentra el virrey, destinatario de la comunicacion, que ocupaba la posicion mas elevada
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en la estructura social. En el otro extremo, se encuentra Maria Bruna Alvarez del Pino, la

demandante, quien ocupa el nivel més bajo en la jerarquia social.

A pesar de los efectos de la discriminacion étnica del orden social previamente
expuesto, Maria Bruna Alvarez del Pino se atrevi6 a buscar justicia con la mas alta
autoridad de la sociedad colonial, el virrey de la Nueva Granada José Manuel de
Ezpeleta. Teniendo en cuenta que como sefiala Uribe Bota, las autoridades de mayor
importancia en la sociedad colonial eran aquellas que se desprendian directamente del rey
y llevaban a cabo funciones en representacion de él. Dentro de este contexto, el virrey era
considerado el alter ego del rey y, por tanto, la maxima autoridad en la Nueva Granada
(23). Las expresiones utilizadas por Maria Bruna Alvarez del Pino para dirigirse al virrey
incluian “Excelentisimo sefior virrey”, “Seflor”, “Vuestra sefioria” y “Vuestra
excelencia”. Estas palabras eran comunes en la época colonial y reflejaban la jerarquia
social y el poder de los funcionarios de mayor rango, como el virrey. En cuanto a las
expresiones que usé para referirse a si misma, incluyen “esclava de”, “me compro”,
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“consenti en ello”, “me desflor6d”, “me aborreci6”, “pido se duela de mi”, “pido y
suplico”, “soy una pobre”, y “a los pies de vuestra excelencia” (A.G.N., NEP, f. 92).
Estas palabras reflejan dos realidades opuestas: una caracterizada por el respeto, el
reconocimiento y el bienestar, y otra marcada por la opresion y marginacion
experimentada por las mujeres esclavizadas y afrodescendiente en el orden social de la
época colonial. El manuscrito no hace referencia explicita al tema racial. Aunque Maria

Bruna Alvarez del Pino no menciona su color de piel, si hace referencia a su condicion de

esclavizada y se dice “soy una pobre” (A.G.N., NEP, f. 94).
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3.4. La interseccion del racismo y el sexismo en el imaginario cultural

Las representaciones socioculturales®’ de las mujeres esclavizadas presentes en el
manuscrito ejemplifican: la interseccion del racismo y la misoginia en el imaginario
social dominante, que atentd directamente contra la dignidad humana de las mujeres
victimas del régimen esclavista en la Nueva Granada a finales del siglo XVIII. En
relacion con esto, las representaciones culturales impuestas por los imaginarios culturales
coloniales se basaron en la ideologia del supremacismo blanco y la misoginia. La
hipersexualizacion de la mujer negra fue una de las iméagenes estereotipadas construidas
alrededor de la mujer afrodescendiente. Estas representaciones tuvieron un impacto real
en la mente, el cuerpo y la vida de las mujeres negras. Durante la época colonial, estas
representaciones fueron utilizadas por el poder hegemonico como estrategias de
blanqueamiento de la sociedad y para instaurar la cultura blanca europea como superior,
universal y deseable. AUin hoy en dia, podemos encontrar estas representaciones
hipersexualizadoras de la mujer negra en diversos espacios de expresion artistica, legal,

eclesiastica y la vida cotidiana de las personas de todos los sectores sociales.

Ademas, la violencia sexual ha sido una realidad transhistorica en contra de las
mujeres, y se ha expresado en diferentes formas. En el caso de las mujeres negras
esclavizadas neogranadinas, la violencia sexual fue particularmente intensa debido a la

interseccion de la violencia racista y sexista que las hipersexualiz6. Esta violencia

57 Entiendo por representaciones socioculturales las ideas, concepciones o imagenes construidas que
pueden ir en dos vias: 1) de abajo para arriba y 2) de arriba para abajo. Por un lado, la representacion
construida de abajo para arriba es la representacion propia o colectiva que va de adentro hacia afuera sin
importan el color de la piel. Y, por el otro lado, la representacion de arriba hacia abajo es la impuesta por la
cultura dominante. Las representaciones impuestas por la cultura dominante basadas en ideas prejuiciosas
que promueven el racismo, la exclusion y el machismo. Las representaciones de arriba hacia abajo son
impuestas por los actores de la cultura dominante constituida por personas -letradas y no letradas- que
reproducen la ideologia del supremacismo blanco.
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misogina y racista fue normalizada por los imaginarios culturales dominantes que
invisibilizaron y deshumanizaron a las mujeres negras como Maria Bruna Alvarez del
Pino. En el contexto de la sociedad colonial, las mujeres negras fueron especialmente
vulnerables a esta violencia, convirtiéndose en las principales receptoras de sus efectos

negativos.

En las siguientes paginas, examinaré las representaciones estereotipadas que
rodearon a Maria Bruna Alvarez del Pino. En la primera parte, me enfocaré en la
objetivacion sexual que se instaur6 en los cuerpos femeninos negros. En la segunda parte,
abordaré¢ la dualidad presente en la representacion de la mujer afrodescendiente. Por

ultimo, analizaré la categorizacion cultural de la mujer “mulata”.
La hipersexualizacion instaurada en los cuerpos femeninos negros

La hipersexualizacion de los cuerpos de las mujeres negras esclavizadas hizo que
se las concibiera como la imagen por excelencia del deseo sexual masculino siempre
disponible. Pero ;de qué manera fueron sexualizados los cuerpos negros de las mujeres
afrodescendientes neogranadinas de finales del siglo XVIII? El manuscrito de Maria
Bruna Alvarez del pino nos muestra dos escenas que evidencian esta objetivacion sexual
del cuerpo de la mujer subordinada. En primer lugar, dos situaciones de acoso sexual. En
segundo lugar, una promesa de libertad, parte del amo/esclavista, a cambio de encuentros

sexuales en relaciones de poder desiguales, entre el esclavista y la esclavizada.

Doble acoso sexual
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La representacion sexualizada®® de la mujer afrodescendiente se ha basado en la
idea universalista del estereotipo de la sexualizacion y objetivacion de sus cuerpos. Esta
sexualizacion impuesta a los cuerpos femeninos afrodescendientes por el patriarcado
colonialista ha atentado contra la dignidad humana de las mujeres africanas y
afrodescendientes. De acuerdo con Evelynn Hammonds, la imagen de la mujer negra
sexualizada era cominmente utilizada durante la época de la esclavitud para justificar la
violacion, abuso sexual y esclavizacion de las mujeres. La autora plantea que:

During slavery, the range of ideology uses for the image of the always-

already sexual black woman was extraordinary broad and familiar. This

stereotype was used to justify the enslavement, rape, and sexual abuse of
black women by white men, the lynching of black men; and, not

incidentally, the maintenance of a coherent biological theory of human

difference based on fixed racial typologies (173).

La representacion sexualizada de las mujeres negras ha sido empleada como una
herramienta por el patriarcado racista para ejercer poder y control sobre las mujeres de
ascendencia africana. Asimismo, estos estereotipos sexuales acerca de la mujer negra se
respaldaban en la teoria biologicista, la cual justificaba la superioridad basada en
diferencias humanas establecidas en tipologias étnicas y de género. La hipersexualizacion

de las mujeres esclavizadas fue esencial para la subordinacion y la dominacion colonial.

Bajo el régimen colonial se construyeron e institucionalizaron estereotipos
totalizantes que sexualizaron y objetivaron la imagen de la mujer negra, reduciéndola al

estereotipo de meros seres destinados a proporcionar placer sexual y negando asi su

38 De acuerdo con Kathleen Barry, “Ser sexualizada por la cultura y por la sociedad ... es verse reducida al
sexo corporal [...] las mujeres se reducen a sus cuerpos, que las hacen inmanentes al sexo. La sexualizacion
trata al sexo como si tuviera vida propia, usa vida localizada sobre y dentro del cuerpo femenino” (201).
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humanidad plena. Aimé Césaire, afirma que la totalizacion colonial de los imaginarios
socioculturales buscaba legitimar un universalismo que pretendia ser el depositario de
multiples particularidades, pero que, en realidad, ignoraba la complejidad y validez de
estas (12). Este universalismo hegemonico construyd imaginarios con ideas binarias y/o
estereotipos racistas misoginas que ignoraban particularidades presentes en las complejas
dindmicas socioculturales. De esta manera, el estereotipo exdtico-sexual universalizo la
imagen de la mujer afrodescendiente y la redujo a un mero objeto dador de placer sexual

siempre disponible.

Los esclavistas de Maria Bruna Alvarez del Pino concibieron el cuerpo de Maria
Bruna Alvarez del Pino como un mero objeto de consumo sexual, destinado a
proporcionar placer. En su relato, cuenta como fue sometida a doble acoso sexual, de la
siguiente manera:

parezco y digo que estando con mi amo que tenia antes que el sefior Lais,

me fue preciso salir de su casa, porque me perseguia sobre que le diese

gusto en tener torpe deleite carnal conmigo, y yo viéndome atormentada, y

perseguida me fue preciso buscar otro amo, por vivir sin este tormento me

compro el sefior mi amo Don Francisco Lanis, me compré en 250

patacones el dia ocho de diciembre, el mismo dia me propuso, y solicito

para la misma torpeza (A.G.N., NEP, f. 92).

Este fragmento del relato de Maria Bruna Alvarez del Pino describe una situacion
de abuso sexual y opresion que ella sufrié como mujer esclavizada. Se ve claramente
coémo su cuerpo y su sexualidad fueron explotados por sus esclavistas, quienes la
persiguieron y acosaron sexualmente. La tinica opcion que Maria Bruna tuvo para

escapar de esta situacion de violencia sexual fue buscar un nuevo amo/esclavista que no
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la sometiera a tales abusos, pero incluso asi no pudo librarse del acoso y abuso sexual.
Esta situacion demuestra como las mujeres esclavizadas eran consideradas como meros

objetos de consumo sexual, privadas de su autonomia y dignidad como seres humanos.

Maria Bruno Alvarez del Pino fue victima de acoso y posiblemente violacion®
sexual por parte de al menos dos patriarcas de la sociedad neogranadina de finales del
siglo XVIIIL. Aunque ella hubiera aceptado el “trato” que consistio en tener relaciones
sexuales con su amo/esclavista a cambio de cuidados, atenciones y carta de libertad, esto
no necesariamente implica que hubiera dado su consentimiento para el encuentro sexual
de manera voluntaria y sin coaccion, dado que ella y su amo/esclavista se encontraban en
una relacion de poder muy desigual. En este tipo de relaciones, la persona con mayor
poder puede utilizarlo para forzar o presionar a la otra a realizar acciones que van en

contra de su voluntad.

En las palabras de Maria Bruna del Pino, podemos notar sus sentimientos de
angustia y desesperacion, como lo describe ella misma cuando dice: “viéndome
atormentada y perseguida”. En un intento de escapar de su acosador sexual, decidid
buscar un cambio de amo/esclavista con la utopia de mejorar sus circunstancias. Sin
embargo, no pudo escapar de sus tormentos derivados de la violencia sexual. La opcion
de cambio de amo/esclavista no cambi6 en nada su situacion de ser acosada sexualmente.
Ella se encontr6 con la sorpresa que el primer dia que estuvo bajo el sometimiento del

nuevo amo/esclavista, este también le pidi6 tener relaciones sexuales como el anterior.

% Segtin Rachel A. Feinstein (2018) “The rape of black women is increasingly referred to in scholarship on
race, gender, and slavery; however, this topic continues to be underdeveloped. Scholarship analyzing
sexual violence during slavery has taken a variety of scopes and perspectives. For instance, some slavery
scholars have argued that rape was rare, while many historians and former slaves refute this notion.” (5).
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Libertad a cambio de sexo: dinamicas de poder en la esclavitud

Las promesas de libertad se ofrecian a menudo a las mujeres esclavizadas a
cambio de encuentros sexuales. Esta practica se daba en contextos de relaciones
desiguales de poder, en los que las personas esclavizadas no tenian poder para tomar

decisiones libres y voluntarias.

Para empezar, me parece pertinente mencionar que la explotacion sexual de las
mujeres esclavizadas por parte de los amos/esclavistas fue entendida como una de las
perversidades de la esclavitud por el movimiento abolicionista norteamericano
anglosajon (Brownmiller 165). El acto de hacer promesas a cambio de relaciones

sexuales se entiende como una forma de explotacion sexual.

Maria Bruna Alvarez del Pino cuanta que a cambio de su virginidad, el esclavista
le “daria carta de libertad, y fuera de esto que [la] tendria cuidada, y atendida, y que [la]
llevaria a Cartagena, y [la] volveria a traer” y sigue contado que “esto estd hecho a serlo
mi amo todos los dias, a una después de lo sucedido lo supe primeramente por su misma
boca de mi amo que me dijo que para eso servia la plata para hoy tener una o dos mujeres

gozar de ellas desflorarlas y después botarlas y coger otras” (A.G.N., NEP, f. 22).

Aqui podemos identificar dos planteamientos expuestos en el manuscrito firmado
por Maria Bruna Alvarez del Pino. Por un lado, se expresa el anhelo de sentirse cuidada,
atendida, y libre. Por otro lado, también se evidencia de la denuncia a la violencia
patriarcal sustentada en el poder economico. En primer lugar, ella relata que el esclavista
le ofreci6 una carta de libertad, cuidado y atencidén a cambio de su virginidad. Esto

sugiere que ella anhelaba ser libre y tener una vida mejor y, por lo tanto, estaba dispuesta
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a hacer lo que pudiera para lograrlo y esto incluy6 el uso de su cuerpo. En segundo lugar,
se revela la violencia patriarcal inherente en el sistema esclavista que otorga poder
econdmico a los hombres blancos para usar y abusar de las mujeres subordinadas como
objetos sexuales. El esclavista describe explicitamente como utiliza su dinero para tener
relaciones sexuales con mujeres, “desflorarlas” y luego botarlas para seguir buscando
otras. Este comportamiento refleja la forma en que el patriarcado y el racismo estan
interconectados en el contexto de la esclavitud y la explotacion sexual de las mujeres

esclavizadas.

El concubinato significé también un tipo de resistencia para sobrevivir en la
hostilidad racista y misogina colonial. El concubinato no libré del todo a la mujer, pero si
suponia acceso a ciertas comodidades basicas como lo eran “cuidados y atenciones”,
techo, alimentacion y vestimenta. Las mujeres esclavizadas hicieron de todo para
sobrevivir y también para decidir sobre su propia muerte. Susan Brownmiller analiz6 las

caracteristicas relacionadas con el fendémeno de concubinato y dice:

Para muchas mujeres negras, el concubinato era el mejor trato que podrian
hacer, un acomodo mas o menos digno a la desesperada condicion de
esclavitud; ciertamente, para algunas era lo mdas parecido a la
emancipacion .... El concubinato era una condicion impuesta por el
hombre: un trato basado exclusivamente en valores patriarcales, que
descansaba sobre una base de propiedad y control absoluto. El
concubinato podia traer una serie de comodidades a la vida: estatus
relativo, vestidos, joyas de oro y la esperanza -siempre la esperanza- de la
manumision para una mismo y los hijos. Esto ultimo debi6 de ofrecérsele

a la concubina negra como una zanahoria colgada en un palo® (164-165).

% Esta traduccion es mia.
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El concubinato fue una opcién para algunas mujeres en condiciones de esclavitud,
ya que les permitia acceder a ciertas comodidades en la vida, incluyendo la utopia de la
libertad. Sin embargo, esta practica se basaba en valores patriarcales de la propiedad y
control del hombre sobre la mujer. En este contexto, la promesa de dar una carta de
libertad, brindar cuidados, atenciones y un viaje puede interpretarse como una propuesta
para ser concubina. Maria Bruna Alvarez del Pino en un acto de sobrevivencia creyé en
las palabras del amo/esclavista y con la utopia que, de alguna manera, sus circunstancias
de vida cambiarian. Por su parte, el amo/esclavista concebia a Maria Bruna Alvarez del
Pino como una propiedad, objeto sexualizado, un cuerpo-cosa negro dador de placer.

La violencia sexual contra las mujeres esclavizadas proveia a los hombres de
todas las etnicidades la oportunidad para reafirmar su idea de masculinidad a través del
poder, control y dominacién sexual. Como lo plantea Maria Bruna Alvarez del Pino, “mi
amo que me dijo que para eso servia la plata para hoy tener una o dos mujeres gozar de
ellas desflorarlas y después botarlas y coger otras” (A.G.N., NEP, f. 92). Angela Davis en
su libro Mujeres, raza y clase analiz6 la relacion entre la violacion sexual y el racismo.
Ella plante6 que “la violacion era una expresion descarnada del dominio econémico del
propietario” (16). Segun la autora, “el racismo siempre se ha nutrido de su capacidad para
incitar la coaccion sexual” (179). En otras palabras, el poder patriarcal y la ideologia del
supremacismo racial les concedian a los esclavistas la autoridad, legitimidad y control

sobre los cuerpos colonizados de las mujeres esclavizadas que tenian bajo su poder.

La visibilidad y la invisibilidad de la mujer esclavizada

La historia fragmentada de Maria Bruna Alvarez del Pino representa un ejemplo

de como la imagen de la mujer racializada y esclavizada fluia entre la visibilidad y la
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invisibilidad en el contexto colonial. Por un lado, su cuerpo fue reducido a un objeto de
estereotipos que la hipersexualizaban, lo que la hacia un ser visible en términos de una
imagen reduccionista y deshumanizadora. Por otro lado, su dignidad humana fue negada
por la cultura dominante, lo que la hacia un ser invisible en términos de su plena
humanidad. Tanto la visibilidad como la invisibilidad tuvieron efectos perjudiciales para
la historia de Maria Bruna Alvarez del Pino. El mercader que la esclavizo la percibia
exclusivamente como un objeto sexual, mientras que los imaginarios culturales de la
época desconocian su dignidad humana, negédndole su voz y su poder de accion. A pesar
de esto, la historia de Maria Bruna Alvarez del Pino ilustra el caso de una mujer
desobediente que desafi6 la norma y usé su voz y poder de accion para generar cambios

en sus vidas, como este caso, que era lograr la libertad imaginada.

La hipersexualizacion que la hizo visible se evidencia en las siguientes palabras:

“me fue preciso salir de su casa, porque me perseguia sobre que le diese
gusto en tener torpe deleite carnal conmigo, y yo viéndome atormentada, y
perseguida me fue preciso buscar otro amo, por vivir sin este tormento, me
compro el sefior mi amo Don Francisco Lanis, ..., el mismo dia me
propuso, y solicito para la misma torpeza, ..., quito mi virginidad; y
después de haber hecho su justo no una sino muchas ocasiones” (A.G.N.,
NEP, 1. 92).

A pesar de que Maria Bruna Alvarez del Pino denuncié los abusos sexuales, las
autoridades de la Villa de Honda la ignoraron y su amo/esclavista negd haber cometido
tales actos. Ella dice respecto a este planteamiento que: “[La justicia] la busco en Vuestra
Sefioria porque, aunque en la Villa de Honda la he buscado, no la topo, ..., y de negar mi
desfloro como est4 hecho a serlo fuera de jurarlo lo atestiguaré con mi Padre espiritual”

(A.G.N.,, NEP, £. 93).


https://www.google.com/books/edition/Sexo_y_confesi%C3%B3n/dyEEQvV6lNoC?hl=en&gbpv=1&dq=torpeza+que+significa+en+el+siglo+18&pg=PA145&printsec=frontcover
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Maria Bruna Alvarez del Pino luché por ser escuchada y tomé acciéon huyendo a
otra ciudad buscando justicia incluso apelando a los sentimientos como ella misma relata:
“por cuyo motivo me ha sido preciso venirme huida a postrarme a los pies de Vuestra
Sefioria a buscar remedio, ..., También suplico a Vuestra Sefioria que la alta consciencia

de Vuestra Excelencia mire que soy una pobre” (A.G.N., NEP, f. 93).

Los estereotipos raciales y misdginos presentes en los imaginarios culturales
dominantes y totalizadores colonial tuvieron un papel centra en la visibilizacion e
invisibilizacién de los cuerpos negros femeninos colonizados/esclavizados®!. Los autores
Audre Lorde y Pedro Lebron Ortiz coinciden en la influencia del racismo en la
invisibilizacion y visibilizacion de los cuerpos racializados. En La hermana, la
extranjera, Lorde afirma que “las mujeres negras siempre han sido muy visibles, pero, a
la vez, se las volvia invisibles mediante la despersonalizacion del racismo” (22), mientras
que Lebron Ortiz en Filosofia del cimarronaje plantea que “la raza sirve como indicador
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de aquello que el sujeto europeo (y blanco) decide “no ver””. Y que “el sujeto racializado
debe luchar para que lo vean, para que lo escuchen” (94). Lorde se refiere al caso

especifico de las mujeres negras y como el racismo deshumaniza sus cuerpos,

volviéndolas a la vez visibles e invisibles.

Segun Maria Lugones, el pensamiento moderno se caracteriza por la aceptacion
de jerarquicas basadas en dicotomias, y una de las mas significativas es la division entre

lo humano y lo no humano. Durante la época colonial, los europeos introdujeron la

61 El cuerpo de la mujer negra como objeto visible lo menciona Miguel Barnet en su texto Biografia de un
Cimarron (1966) cuando escribe que “Habia un tipo de enfermedad que recogian los blancos. Era una
enfermedad en las venas y en las partes masculinas. Se quitaba con las negras. El que la cogia se acostaba
con una negra y se la pasaba. Asi se curaban en seguida” (21). A los cuerpos de las mujeres negras en el
imaginario supremacista blanco patriarcal se les otorgo poderes curativos de enfermedades de transmision
sexual. Imaginarios basados en el racismo y la misoginia.
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dicotomia racial en relacion con las personas, el trabajo, las précticas sociales, la lengua,
la estructura misma de la sociedad, lo cual reflejaba el ejercicio del poder colonial. En la
cultura dominaba la creencia de que los europeos eran seres racionales y se consideraba
que la razon era una caracteristica central del ser humano. En contraste, se normaliz6 el
pensamiento de que las personas colonizadas carecian de razon por lo tanto no humanos

(130).

En el contexto colonial, a las personas “se les trat6 [a las mujeres negras] como
totalmente accesibles sexualmente por el hombre y [a los hombres negros como]

62 (130). Lugones argumenta que la visibilidad

sexualmente peligrosos para la mujer
sexual fue diferenciada segun el género y la raza, ya que se impuso el estereotipo de

disponibilidad sexual a las mujeres negras, mientras que se represento a los hombres

negros como una amenaza sexual para las mujeres blancas.

Ademas, estos estereotipos tuvieron un impacto negativo en la forma en que se
percibieron y trataron a las mujeres esclavizadas en la sociedad colonial. La
hipersexualizacion de los cuerpos negros femeninos llevo a la cosificacion y
deshumanizacion de estas mujeres, lo que a su vez justifico la violencia y el abuso hacia
ellas. Esta violencia incluye tanto la violencia sexual como la violencia fisica y

psicologica

62 De acuerdo con Maria Lugones (2012), en el mundo modernidad-colonialidad la mujer racializada es un
ser sin género. En este contexto, Lugones afirma que: “La mujer, la inica mujer que hay, estd subordinada
necesariamente al hombre porque, de acuerdo con el pensamiento moderno, esta dirigida mas por la
emocion que la razon, estd mas cerca de la naturaleza porque reproduce con el hombre burgués a la
proxima generacion de hombres y mujeres, de seres humanos y, al mismo tiempo, reproduce el capital y la
raza. La mujer burguesa ha sido mujer e inseparablemente humana por su ligazén reproductiva con el
hombre moderno, precisamente porque reproduce el capital y la raza. Asegurar ese legado requirié que la
mujer burguesa sea concebida como heterosexual, casta, sexualmente pura y pasiva, relegada al espacio
doméstico donde, gracias a su ser patologico (emocional), esta capacitada para inculcar su "conocimiento”
a los nifios y solamente a los nifios, antes de la edad de la razon” (130).
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La mulata: el objeto del deseo patriarcal por excelencia.

La violencia sexual contra mujeres ha sido un tema histérico en todas las épocas y
en todo el mundo. La violacién y violencia sexual no son fenémenos exclusivos de la
€poca contemporanea, sino que han sido criminalizados desde el antiguo régimen
imperial espafiol. Algunas interpretaciones historicas sugieren que la normalizacion de la
violencia en la sociedad del antiguo régimen implicaba la aceptacion pasiva del
sufrimiento por parte de las victimas. “La historiografia que analiza las emociones (el
miedo, la tristeza, la alegria, la ira, el rechazo...) no apunta al hecho de perder de vista el
terrible sufrimiento que para cualquier nifia, mujer o adolescente ha significado siempre

haber sido violada” (Tardon Recio 2).

A continuacion, observamos ejemplos de tres de manuscritos judiciales
preservados en el A.G.N. que ejemplifican la forma en coémo el sistema judicial
nombraba, narraba y condenaba la violacion sexual en los Andes neogranadinos de

finales del XVIII.

Estos manuscritos tienen los siguientes titulos: Maria Bruno Alvarez, su demanda
contra Francisco Lanis, para que le otorgara su libertad, prometida y no cumplida,
después de que habia accedido a sus deseos en 1794 (A.G.N., NEP, £ .92). Pablo Cano,
condenado por la desfloracion de una esclava de Manuel Morera, representa en defensa
de su inocencia en el asunto en 1788 (A.G.N., CJ, f. 4), y Juicio seguido a Enrique de
Castro, por el desfloramiento de una negra esclava de la hacienda de Calandaima,
llamada Gertrudis en 1779 (A.G.N., CJ, f. 20). Los tres casos judiciales se relacionan
con violaciones sexuales cometidas contra mujeres esclavizadas sin iniciacion sexual. En

los tres titulos, la violacion sexual se nombré en esta época colonial como


http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/descripcion.jsp?id=2942423&images=true
http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/descripcion.jsp?id=2942423&images=true
http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/descripcion.jsp?id=2942423&images=true
http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/descripcion.jsp?id=2938238&images=true
http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/descripcion.jsp?id=2938238&images=true
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“desfloramiento” y “habia accedido a sus deseos”, deseos patriarcales. Los manuscritos
de estos casos sefialados también nos evidencian que estas violaciones sexuales contra
mujeres esclavizadas fueron perpetradas por parte de tres hombres: los dos primeros

blancos y el tercero, un mulato.

El segundo caso, es una demanda por la excarcelacion del violador Pablo Cano
donde ¢l mismo defiende su inocencia. El nombre de la mujer violentada no se indica,
solo es mencionada como la “esclava de”. El condenado narra que el motivo de su
condena fue “el desfloro de una muletica o sambita” motivo que segun ¢l no merecia
encarcelacion. De acuerdo con el uso de diminutivos, se puede inferir que la mujer
violentada se trataba de una nifia o una mujer joven. Al igual que en el caso de Maria
Bruna Alvarez del Pino, el hombre ofreci6 libertad a cambio de sexo con la “mulatica o
sambita” sin experiencia sexual, es decir, virgen. Uno de los argumentos que uso el
violador para defenderse fue que la nifia habia consentido con el trato y lo “hizo duefio de
su claustro virginal”. En su demanda el hombre violador pidi6 ayuda al virrey para su
liberacion, alegando que la pena que debieron ponerle por el “desfloramiento” era

“pecuniaria” y no de encarcelamiento (A.G.N., CJ, f. 4).

En el tercer caso, el nombre de la victima si aparece: Gertrudis, asi, sin apellidos,
quien tenia de 10 a 12 afios. El hombre que la violent6 fue un “mulato libre” que llevo el
nombre de Enrique de Castro. De Castro era el mayordomo de la hacienda donde
trabajaban. Fue acusado del delito de “desfloramiento con estupor violento” contra de la
humanidad de la nifia Gertrudis. El hombre fue condenado a “seis afios de servicio a las

fabricas de Cartagena de racion y sin sueldo” (A.G.N., CJ, £.20).
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Las historias de Maria Bruna Alvarez del Pino, la nifia Gertrudis y la mujer
identificada solamente como “esclava de” evidencian los efectos violentos de las
representaciones hipersexualizadas incrustadas en los imaginarios hegemonicos alrededor
de los cuerpos de las mujeres racializadas. Representaciones basabas en imaginarios
misoginos/racistas y que llevan a acciones violentas. Estas acciones de violencia sexual
colonial en contra de mujeres esclavizadas afrodescendientes de todas las edades se
deben en gran medida a la hipersexualizacion y el racismo antinegro de los imaginarios
coloniales hegemonicos. En la época colonial, la figura de la mujer esclavizada
afrodescendiente, especialmente la catalogada como “mulata”, se convirtié en un objeto
de deseo sexual para los hombres de todos los colores, quienes perpetuaron estereotipos
basados en imaginarios mis6ginos y racistas que las representaban como mujeres lascivas

y exoticas, y que justificaban su explotacion y violencia sexual.

El término mulata/mulato®, al igual que la mayoria de los adjetivos y sustantivos
utilizados para hacer referencia a las personas africanas y sus descendientes, son palabras
que tienen su origen en la zoologia. La categoria racial de mulata/mulato fue concebida
como el resultado de una relacion interracial entre una mujer negra y un hombre blanco®.
Esta categoria fue comparada con la de la mula, un animal resultado del cruce entre un

asno y una yegua, lo cual evidencia la cosificacién y deshumanizacion de las personas de

63 Segtin bell hooks “Algunos esclavistas preferian reproducir a las mujeres negras con hombres blancos,
puesto que los mulatos solian cotizarse a un precio mas elevado en el mercado y eran mas faciles de
vender” (71).

% Era mas comun las relaciones raciales entre negra y blanco que entre blanca y negro. Pues, el estereotipo
en contra del cuerpo negro masculino consistia en que ellos eran un peligro para la integridad de las
mujeres blancas.
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origen africano a un nivel animal en la construccion de la categoria racial de

mulato/mulata (Ezponda 8, Ortiz 55)%.

En cuanto a la imagen de la mulata, esta se basé en una serie de estereotipos
prejuiciosos relacionados con su sexualidad. En este sentido, Ezponda (1878) sefiald que
la mulata era concebida como una mujer que despertaba los deseos y arrastraba la
voluntad de los hombres, gracias a “las formas acabadas del cuerpo y una gracias”.
Ademas, se la consideraba rival de las mujeres blancas, quienes no querian mulatas en
sus casas. En el ambito cultural, la sensualidad en el baile era considerado su atributo por
excelencia. Por otro lado, se le atribuy6 una altivez heredada de la cultura espaiiola, lo
que generaba actitudes orgullosas ante las situaciones de ultraje. Finalmente, se la
presentd como una mujer destinada a satisfacer los deseos momentaneos de los hombres,
sin crear sentimientos verdaderos, siendo objeto de codicia, compra y posesion, pero no

de amor (Ezponda 11-20).

Los estereotipos culturales que retratan a un grupo de mujeres en la categoria
“mulata” como peligrosas para la voluntad de los hombres son histéricos y ejercen un
efecto violento contra ellas. Desde la época de la colonia, la mujer ha sido catalogada
como un ser irracional y se la ha vinculado con lo corpoéreo. En este sentido, la mujer
mulata fue concebida como una figura sexual irracional. Se asignaron estereotipos
sexuales a su imagen, basados en las caracteristicas fisicas de su cuerpo, y se la concibid

como una incitadora sexual para los hombres.

% Hoy en dia, existen colectivos antirracistas que han cuestionado el uso de los términos mulata/mulato
debido al origen racista de la palabra “mulata”.
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En este apartado hemos explorado la forma en que las representaciones
socioculturales impuestas por la cultura hegemonica han atentado contra los cuerpos de
mujeres racializadas y esclavizadas. Estas representaciones relacionadas con el acoso
sexual, la violacion sexual y el sexo en relaciones desiguales de poder. La mujer
esclavizada fue doblemente afectada por estas representaciones, ya que fueron

hipersexualizadas y, al mismo tiempo, invisibilizada como ser humano.

Por tltimo, se ha analizado el estereotipo de la mujer mulata como ejemplo de la
hipersexualizacion del cuerpo de la mujer afrodescendiente. En el siguiente apartado, se
aborda la representacion de la mujer como sujeto activo que toma decisiones sobre su
propia vida. Se argumenta que la mujer negra esclavizada no fue un sujeto pasivo, sino
una persona pensante que luchd por generar cambios en su beneficio. Esta perspectiva se
conoce como autorepresentacion y busca cambiar la imagen estereotipada de la mujer

negra como victima indefensa.

3.5. El deseo de libertad como motor de resistencia

Las mujeres esclavizadas dejaron huellas de su resistencia en busqueda de la
libertad y la sobrevivencia. El deseo de libertad significod un motor de resistencia contra
una estructural sociocultural basada en el racismo y el sexismo. Estas mujeres apelaron a
la autorrepresentacion como medio de liberacion. En su disertacion Subalternidad
femenina: la autorrepresentacion como resistencia, Mariana Espeleta Oliveira propone
entender “la autorrepresentacion como una forma de resistir la subalternidad y como una
resistencia a la violencia” (135). El caso de Maria Bruna Alvarez del Pino es un ejemplo

de como las autorrepresentaciones se relacionan con tacticas y acciones de resistencia.
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Las historias contenidas en el manuscrito de su caso presentan dos tipos de
autorrepresentaciones. Primero, el uso de su cuerpo como una tactica de resistencia para
acceder a cuidados, atenciones y la carta de libertad. Segundo, la desobediencia y el
reconocimiento de su propia injusticia, lo que llevd a Maria Bruna Alvarez del Pino a
escapar de la Villa de Honda y buscar justicia en la Real Audiencia de Santafé. Estas
formas de autorrepresentacion demuestran una posicion activa frente a la violencia que
invisibiliza/visibiliza, subordina, somete y ataca los cuerpos de las mujeres. En resumen,
la resistencia de las mujeres esclavizadas también incluyo luchas individuales contra el

régimen esclavista basado en imaginarios misdginos y racistas.

Tactica de resistencia: el cuerpo

En términos generales, las mujeres esclavizadas utilizaban sus cuerpos como
medio para obtener beneficios que se traducian en cambios de vida, cuidados y
atenciones, entre otros. Por ejemplo, algunas mujeres esclavizadas concebian el vinculo
con personas “blancas” y mestizos como una posibilidad para acceder a los derechos de
otros grupos sociales y para poder “blanquear” a sus descendientes, una tendencia de la
época. En el sistema colonial, ser mujer era una condicion heterogénea en la que se
valoraba el imaginario de “la pureza de sangre”. Por lo tanto, las mujeres eran
categorizadas seguin su fenotipo, es decir, su apariencia fisica y criterio de ascendencia
“racial”. A las mujeres afrodescendientes se les atribuian comportamientos sexuales
desenfrenados y siempre disponibles. Por esta razon, las mujeres no-blancas podian
cambiar de posicion social estableciendo un vinculo sentimental o sexual con hombres
reconocidos como blancos o mestizos, como lo sefiala Pico Pita en su articulo “El impetu

de las pasiones sobre las cadenas esclavistas” (23).
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Ademas de las tacticas de blanqueamiento, las mujeres esclavizadas emplearon
otras tacticas de resistencia para luchar contra la opresion, explotacion, sometimiento
laboral y sexual. Estas tacticas incluyeron: la muerte: poner fin a la vida de sus hijxs o la
suya para librarse de la esclavitud; los lazos comunales: se basaban en los vinculos y el
apoyo mutuo entre los miembros de una familia o comunidad para resistir juntos contra
las injusticias del régimen esclavista; el conocimiento: las mujeres esclavizadas
resistieron su opresion utilizando sus conocimientos legales y el reconocimiento de su
propia humanidad y dignidad; el cuerpo: la capacidad corporal como la sexual y la fisica
fueron una forma de resistencia usadas por mujeres esclavizadas para escapar de la
esclavitud. Estas tacticas de resistencia son un testamento del valor y la determinacion de
las mujeres esclavizadas por acceder a la justicia, la libertad y la dignidad humana.

Las palabras de Maria Bruna Alvarez de Pino retratan la imagen de una mujer
valiente y decidida a lograr lo que buscaba: justicia y libertad. En la carta de suplica
dirigida al Virrey Ezpeleta (1739-1823) y firmada por ella misma, Maria Bruna Alvarez
del Pino explica que:

Viendo yo esta oferta me crei llevada solo a fin de conseguir mi libertad,
consenti en ello y por esta oferta me desfloro, y quito mi virginidad ...
Excelentisimo Sefior esto esta hecho a serlo mi amo todos los dias, ... mi
amo me dijo que para eso servia la plata para hoy tener una o dos mujeres
gozar de ellas desflorarlas y después botarlas y coger otras y hacer lo
mismo. ... por cuyo motivo me ha sido preciso venirme huida a postrarme

a los pies de Vuestra Sefioria a buscar remedio (A.G.N., NEP, F. 92).
Este breve relato contenido en el documento legal muestra como los
esclavizadores utilizaban el engafio y las falsas promesas de libertad, cuidados y

atenciones para saciar sus deseos sexuales con las mujeres esclavizadas. En este caso, el
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hombre en cuestion se aprovechd de la necesidad de Maria Bruna de obtener su libertad y
le ofrecid lo que ella tanto anhelaba, pero sin intencion real de cumplir su promesa. Esto
demuestra como la esclavitud no solo fue una institucion que privo a las personas de su
libertad, sino que también se utiliz6 para explotarlas sexualmente y de otras maneras.
Bien dice Ferreira que “los tnicos crédulos son los desesperados” (40, 41).

Se podria inferir que Maria Bruna, desesperada por la violencia simbdlica y fisica
que sufria como esclava, crey6 en estas promesas y vio en su “virginidad” una
oportunidad para obtener su libertad. Su deseo tuvo una motivacion politica, una fuerza
vital que la hacia desear su libertad. En oposicion, al deseo del amo/esclavista que fue un
tipo de deseo patriarcal, un deseo que ejercid violencia sexual directa contra del cuerpo
de Maria Bruna Alvarez del Pino.

Las mujeres esclavizadas -al enfrentarse a la brutalidad de su condicion- llevaron
a cabo innumerables tacticas motivadas por el deseo de cambiar y rehacer sus vidas (Ball
252). Una de esas tacticas fue motivada por el deseo de lograr librarse del sistema
esclavista por medio de la utilizacién de su cuerpo. Ella accedid a satisfacer los deseos
sexuales del amo/esclavista, deseos patriarcales que ejercieron violencia sexual contra
Maria Bruna Alvarez del Pino. Sin perder de vista que fue una decision tomada en un
contexto de engafio y extrema desigualdad de poder. Ella era simplemente concebida
como un objeto de deseo sexual por parte del hombre que la esclavizaba. Por otro lado, el
hecho de desplazarse y caminar significo también una tactica de resistencia. Esto se debe
a que el hecho de moverse de lugar a lugar infringia la normatividad esclavista que
controlaba y vigilaba de una forma especial a las personas esclavizadas. Ella emprendio

un viaje que significd caminar alrededor de 154 kilometros desde la Villa de Bartolomé
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de Honda hasta Santafé. Ella es una representacion histérica de una mujer rebelde que
huyd para otra ciudad a buscar justicia, negandose a ser una victima pasiva, ella lucho por
su libertad y dignidad humana.

Las historias fragmentadas del manuscrito de Maria Bruna Alvarez del Pino
ilustran las condiciones de extrema crueldad misogina y racista a las que se enfrentaban
nifias y jovenes esclavizadas en los Andes neogranadinos. Estas condiciones limites de
violencia hicieron que mujeres como Maria Bruna Alvarez del Pino accionaran tacticas
de resistencia para librarse de la violencia impartida desde los imaginarios patriarcales y
supremacistas.

Una mujer en busca de justicia

Las mujeres negras esclavizadas usaban su conciencia de justicia para luchar por
la libertad de ellas o/y de sus familiares/amistades. La “libertad” no garantizaba cambios
significativos en sus vidas pues seguian viviendo entre imaginarios coloniales que les
negaba, sin fundamento, la dignidad humana. La jurisprudencia colonial se basé en la
legislacion medieval castellana que estipulaba la esclavitud como una condicion
indeseable y contraria a la naturaleza. Por lo tanto, era razonable que las personas

esclavizadas pretendieran naturalmente su libertad (Meneses 23, 24).

El anhelo de libertad fue objetivo y deseo®® comun entre personas esclavizadas.
En consecuencia, durante la época colonial existieron diversos aspectos y circunstancias
que permitieron a algunas personas esclavizadas acceder a ciertos derechos y libertades.
La manumision, por ejemplo, permitia a personas esclavizadas ser liberadas por sus

amos, lo que les brindaba cierta independencia. El peculio, que consistia en un ahorro

% Entiendo objetivo como un resultado que se espera llegar a través de un plan y un esfuerzo especifico,
mientras que el deseo lo entiendo como una potencia vital.
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personal que las personas privadas de su libertad podian hacer con su trabajo extra,

también les daba cierta libertad econdmica para comprar su carta de libertad.

Por otro lado, trabajar para amos/esclavistas poderosos podia ser una forma de
estar cerca de ciertas habilidades y conocimientos. Las redes sociales también jugaron un
papel importante para las personas esclavizadas en la lucha por la “libertad”, ya que les
permitia comunicarse y organizarse alrededor de causas colectivas. Las denuncias por
maltrato fueron también una forma de resistencia, aunque eran poco efectivas debido a la

misoginia y racismo existente en los imaginarios de los que ejercian la justicia.

En cuanto a la relacion entre la mujer esclavizada y el sistema judicial colonial,
Yanelba Maldonado plantea que

Muchas mujeres negras aprovecharon las herramientas de la

jurisprudencia espafiola o las relaciones con sus duefios para crear

resistencia y asi poder alcanzar su libertad. Pero mas que alcanzar su

libertad se trataba de resistir para crear o recrear su identidad como seres

individuales. Ciertamente, eran mujeres subordinadas, pero no mujeres

sumisas. Manipulando [tacticas] dadas o creadas, las mujeres

aprovecharon los intersticios que el propio sistema esclavista les proveia

(24).

Maria Bruna Alvarez del Pino fue una de las muchas mujeres que se encontraban
en una condicion de subordinacion bajo el sistema esclavista. Sin embargo, ella no se
resigné a aceptar esta condicion y adoptd una posicion activa en su lucha por la libertad.
Para lograr este objetivo, recurri6 a la jurisprudencia espafiola como medio para defender

lo que ella consideraba justo.
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Por otra parte, el manuscrito de Maria Bruna Alvarez del Pino es una prueba que
ella poseia conocimientos como y a quién acudir para demandar justicia. La demanda la
hizo a través de la palabra escrita en un manuscrito en el que suplicaba por hacer cumplir
la promesa de libertad incumplida por parte de su esclavista. Ademas, apeld a su
condicién de pobreza y a la conciencia y sentimientos del virrey para lograr sus
objetivos/deseos. En este sentido, Maria Bruna Alvarez del Pino representa la imagen de
una mujer desobediente, luchadora y con un fuerte deseo de tomar control de su propio
destino, y liberarse de la esclavitud. Ella es un ejemplo de una mujer que buscd ejercer su
autonomia y decidir sobre su propia vida en el Virreinato de la Nueva Granada de finales

del siglo XVIII.

Maria Bruna Alvarez del Pino luché por su libertad y dignidad inmersa en un
sistema sociocultural permeado por creencias, normas, valores, costumbres y formas de
expresion alimentadas por prejuicios racistas y misoginos que la deshumanizaban y
cosificaban. Para lograr su objetivo de obtener la carta de libertad que el amo/esclavista
le habia prometido a cambio de su “virginidad”, busco la proteccion y garantia de justicia
a través de la figura del virrey. Ella fue consciente de la injusticia que la acompanaba y
sofiaba con “que este hombre me cumpla lo que me prometid, por ser de justicia” vy,
refiriéndose a la justicia ella dice: “esta la busco en Vuestra sefioria porque, aunque en la
Villa de Honda la he buscado, no la topo ... porque para ellos [los caballeros] no hay
justicia”. Estas expresiones muestran la determinacion de conseguir que el amo/esclavista
cumpliera su promesa y le otorgase la tan anhelada carta de libertad. De la misma
manera, esta mujer estaba inconforme con la realidad misogina y racista con la que se

enfrentd en Honda porque segln ella en esa villa “para ellos [los caballeros] no hay
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justicia”. Al verse en esta situacion injusta tomo la determinacion de huir hacia Santafé
para buscar justicia. Estas acciones demuestran que Maria Bruna Alvarez del Pino fue
una mujer decidida, con claridad en su objetivo y dispuesta a tomar medidas para lograrlo

(A.GN., NEP, f. 22).

Asimismo, Maria Bruna Alvarez del Pino apela a la consciencia y sentimientos
del virrey cuando le dice “también suplico a vuestra sefioria que la alta consciencia de
vuestra Excelencia mire que soy una pobre y que puedo decir que pidiendo limosna he
llegado aqui, por cuyo motivo pido se duela de mi en despacharme con la brevedad que
vuestra sefioria le sea posible”. En efecto, Maria Bruna Alvarez del Pino recurre a la
compasion del virrey en su peticion, al presentarse como una mujer pobre que se
encuentra en una situacion dificil y necesita su ayuda. El manuscrito esta escrito en
primera persona y no menciona términos relacionados con su categorizacion racial o su
estatus legal de esclavitud, sin embargo, el término “pobre” si lo utiliza. La utilizacion
del término “pobre” nos sugiere que ella se percibia a si misma en términos de su nivel
socioecondmico y no en términos de su raza o estatus legal. Ella se describe a si misma
como “una pobre” y menciona haber llegado a Santafé “pidiendo limosna”. Esto nos
brinda una idea de su situacion econdmica precaria y su necesidad de recurrir a la caridad
de los demads para sobrevivir en el contexto colonial neogranadino de finales del siglo

XVII (A.G.N., NEP, {. 22).

La demanda entablada por Maria Bruna Alvarez del Pino nos muestra la violencia
sexual que sufrieron mujeres esclavizadas durante la época colonial de la Nueva Granada.
Las mujeres esclavizadas fueron deshumanizadas y concebidas como meras herramientas

de trabajo y objetos sexuales. La narracion del manuscrito también ejemplifica la
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interseccion del racismo y la misoginia en el imaginario sociocultural, que atentd
directamente contra la dignidad de las mujeres victimas del régimen esclavista. Sin
embargo, y a pesar de todo, las mujeres esclavizadas dejaron huellas de su resistencia en
busqueda de la libertad y la sobrevivencia. Sus historias son parte de la memoria historica

de la lucha por la dignidad y la justicia de las mujeres negras.
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CONCLUSIONES
Las historias de Juana Maria de la Cruz, Maria Luisa Galindo Porras y Maria
Alvarez del Pino ocurrieron en las ciudades andinas de las villas Socorro, Santafé y
Honda a finales del siglo XVIII. Estas tres mujeres junto con sus hijas Monica, Eulalia y

Maria Antonia, fueron afectadas por el sistema de esclavitud en el que vivieron.

El objetivo principal de este estudio fue conocer las representaciones las mujeres
esclavizadas en tres manuscritos coloniales del virreinato de la Nueva Granada. Este
objetivo, me acerco a historias violentas contra mujeres que continta teniendo
repercusiones en la actualidad. Los manuscritos digitalizados por el Archivo General de
la Nacion de Colombia (A.G.N.) preservan historias de tres mujeres esclavizadas, entre
otras, que sufrieron efectos de la esclavitud y las respuestas de parte de estas mujeres a
esos efectos. Otro objetivo de esta investigacion fue visibilizar historias de mujeres
esclavizadas. Aunque estas historias fueron escritas por terceros, personas que sabian

escribir en esa época colonial, logramos examinar y estudiar sus historias.

En el primer capitulo, se examinaron los impactos de la esclavitud identificados
en la declaracion de Juana Maria de la Cruz. Estos efectos se manifestaron en forma de
violencia fisica y psicoldgica, que incluyeron casos de infanticidio y Violencia Vicaria
ejercida por su ama Mariana Galindo. Ademas, se analiz6 la forma como Juana Maria de
la Cruz respondio a estas opresiones, utilizando una tactica de resistencia que involucro la

muerte.

Juana Maria de la Cruz experiment6 situaciones limite de violencia que la llevo a
cometer el acto de infanticidio con sus hijas. Ademas, fue sometida a una extrema miseria

impuesta por sus esclavistas, lo que resulto en la deshumanizacion tanto de ella como de
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sus hijas. La Violencia Vicaria sufrida por Juana Maria de la Cruz actualmente es
considerada como una de las violencias de género mas crueles contra las mujeres. Segun
Marin Pinilla y Vazquez Gonzalez la Violencia Vicaria “es una violencia de género de
gran gravedad y crueldad, que utiliza a los nifios para hacer dafio. ... un proceso de
deshumanizacion de los hijos en la violencia vicaria” (340). Como respuesta a esta
opresion colonial, Juana Maria de la Cruz adopt? la tactica de resistencia de la muerte,
justificandola con las siguientes palabras: “por no ver padecer mas a sus hijas, fue que les
dio muerte” (A.G.N., NES, £.29). Esta accion fue tomada como medida radical para

liberar a sus hijas de la hostilidad proveniente de la familia esclavista Chacon Galindo.

En el segundo capitulo, se identificaron efectos de la esclavitud como: la
violencia fisica y psicoldgica por parte de la familia esclavista Chacén Galindo y un
cuestionamiento patriarcal contra Maria Luisa Galindo Chacon por haber tenido una hija
fuera del matrimonio. La familia Chacén Galindo utiliz6 este cuestionamiento para negar

la solicitud de libertad de su hija, Maria Antonia.

Una forma de violencia ejercida contra Maria Luisa Galindo Porras fue enviarla a
la ciudad de Chaparral para alejarla de la ciudad de Santafé. Fue enviada de Santafé a
Chaparral con el propdsito de obstaculizar su objetivo de obtener la carta de libertad para
su hija. Aunque Maria Luisa Galindo logré finalmente la libertad de su hija, tuvo que
separarse fisicamente de ella para que la nifia fuera criada por otra persona. En el juicio
inicial, se acord6 “que en cuanto a criar a esta nifia a costa de su padre quedo encargada
Juana Olivares mulata libre vecina de esta ciudad en lo que se rectifico ante su sefioria de
que se habia ofrecido a criarla, aunque no al citado padre que no conoce” (A.G.N., NEC,

f. 378). Maria Luisa Galindo Porras respondi6 a la opresion de la esclavitud utilizando las
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instituciones coloniales y recurriendo al uso de correspondencia como tacticas de

resistencia.

En el tercer capitulo, se analizaron los efectos de la esclavitud el caso de Maria
Alvarez del Pino. Se identificaron caracteristicas de la violencia psicologica y fisica
expresada en la hipersexualizacion y la violencia sexual por parte de su esclavista,
Francisco Lanis. En respuesta a estas formas de violencia, Maria Alvarez del Pino
decidio huir de Honda a Santafé para buscar justicia ante el virrey, la maxima autoridad
en la jerarquia del poder colonial. Desafortunadamente, no existe informacion adicional

para conocer el desenlace de su historia.

La informacién de los manuscritos coloniales nos permitié observar algunas
dindmicas sociales y culturales entre personas esclavistas y personas esclavizadas de la
sociedad colonial neogranadina. Estos documentos revelan temas de desigualdad racial,
ideologias supremacistas y misoginia que afectaban de manera particulas las relaciones
de poder entre esclavistas y esclavizadxs. Las palabras utilizadas en estos manuscritos
estan cargadas de estereotipos deshumanizantes que marcan la jerarquizacion social

normalizada por la sociedad colonial.

Las familias y personas esclavistas que aparecen en nuestros objetos de estudios
hicieron parte de nobleza criolla de la colonia neogranadina. Por ejemplo, miembros de
estas familias esclavistas fueron politicos, militares, hacendados y mercaderes. Estas
personas reproducian y producian los imaginarios socioculturales violentos que
deshumanizaban y sexualizaban a la mujer esclavizada y racializada. Los manuscritos
permitieron examinar algunos rasgos de identidades en la época colonial neogranadina,

destacando la marginacion de ciertos grupos sociales en contraste con los privilegios
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otorgados a otrxs por razén de origen y color de piel, revelando la dicotomia jerarquica
social colonial que dividia a los seres humanos entre categorias de humanos y no

humanos.

Las mujeres esclavizadas afrodescendientes sufrieron efectos de violencia que se
ha expresado estructuralmente en costumbres y tradiciones enraizadas en el racismo y la
misoginia. Las historias de Juana Maria de la Cruz, Maria Luisa Galindo Porras y Maria
Bruno Alvarez del Pino presentes en los manuscritos objetos de estudio demuestran la
respuesta activa frente a la violencia del sistema esclavista. El papel activo desempefiado
por estas tres mujeres se caracterizo por la utilizacion de tacticas de resistencia con el
objetivo de alcanzar su libertad y la de sus hijas: Mdnica, Eulalia y Maria Antonia. Juana
Maria de la Cruz fue la nica de las tres mujeres que llevo a cabo tacticas por fuera del
sistema, llevo a cabo la tactica radical de la muerte como medio para librarse a si misma
y a sus hijas de la esclavitud. Sus historias, aunque fragmentadas, nos evidencian que
algunas mujeres alzaron la voz contra la opresion del régimen colonial expresado por las

familias y personas que las esclavizaron.

Este estudio muestra la presencia de mujeres afrodescendientes en la memoria
historica de los Andes de la actual Colombia. Las historias individuales presentes en los
manuscritos nos acercan a las historias no contadas de mujeres esclavizadas y
racializadas que, aunque receptoras de todo tipo de violencia, el deseo de ser libres,
cuidadas y atendidas las movilizé a ejercer acciones para cambiar sus realidades. No se
conformaron con posiciones pasivas frente a la injusticia que enfrentaban. A pesar de las
circunstancias personales, su deseo de ser respetadas, cuidadas y libres las impulso6 a

imaginar y poner en practica tacticas resistencias.



171

Una de las conclusiones clave de este estudio es la presencia del concepto
contemporaneo de Misogynoir en los tres manuscritos analizados. Segin Moya Bailey, el
Misogynoir se refiere a una forma particular de violencia que afecta a las mujeres negras.
Esta forma de violencia entrelaza las opresiones de género y raza, lo que hace algunas
violencias sean al mismo tiempo patriarcales y racistas. Las historias analizadas
evidencian como la violencia misdgina y racista atravesé de diferentes maneras las
experiencias de Juana Maria de la Cruz, Maria Luisa Galindo Porras, Maria Alvarez del

Pino, y sus hijas.

Las palabras utilizadas por las mujeres esclavizadas, asi como por las familias
esclavistas, sus amigos, sus testigos y algunos funcionarios encargados de impartir
justicia, revelan las formas de racismo y machismo imperantes en la época. Palabras

» o« »

como “la esclava de”, “maldita madre”, “monstruo de la naturaleza”, “la negra”, entre

otras. reflejan imaginarios sociales basadas en ideologias deshumanizantes.

Ademas, las mujeres esclavizadas, a través de sus palabras transcritas por los
escribanos, también nos transmiten la violencia misogina y racista que experimentaron.
Juana Maria de la Cruz relatd los maltratos que sufrieron sus hijas diciendo que la ama
“las maltrataba mucho con rejo y con palo” (A.N.G., NES, f. 27). Maria Luisa Porras
narr6 como sus esclavistas la desterraron “para evitar el que yo pudiese hablar y cerrarme
todas las puertas que me pudieses facilitar la consecucion de mi intento me saco de esa
corte” (A.G.N., NEC, £.390). Maria Alvarez del Pino denunci6 la violacion que suftrio,
utilizando la frase “me desflor6” (A.G.N., NES, £.92). Estas declaraciones ofrecen
historias de la violencia que estas mujeres enfrentaron, tanto en términos de género como

de raza. Ademas, demuestran como estas formas de violencias pueden ser rastreadas
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desde la época colonial andina y contintan presentes en la actualidad, afectando

especialmente a las mujeres negras.

Esta disertacion me permite concluir que la practica de la esclavitud fue/es una de
las formas mas terribles de opresion. Uso los verbos en pasado y en presente porque
lamentablemente esta practica deshumanizante sigue vigente en la actualidad. La practica
de la esclavitud impact6 de manera diferente a cada grupo poblacional. Para algunos
esclavistas, la esclavitud representaba ganancias econdmicas, estatus social, servidumbre.
En cambio, para algunas personas esclavizadas, la esclavitud representaba
deshumanizacion, desgracias, abusos, maltrato y violencia. La violencia fisica y
psicologica que sufrieron estas mujeres fue perpetrada tanto por mujeres como por
hombres esclavistas. Las historias de Juana Maria de la Cruz y Maria Luisa Galindo
Porras nos demuestran como tanto mujeres como hombres ejercieron violencia contra

aquellos a quienes consideraban inferiores.

Uno de los logros de este estudio es haber encontrado informacién adicional de la
familia esclavista de Maria Alvarez del Pino, en un testamento de 1794. También, este
estudio nos mostrd que las familias esclavistas de estas tres mujeres hicieron parte de la
elite imperial neogranadina. La carencia consistio en la imposibilidad de escuchar las
voces de estas mujeres, pues sus voces fueron intermediadas por los hombres de la época

que sabian escribir.

Seria beneficioso tener la posibilidad de transcribir los manuscritos coloniales
digitalizados que se encuentran de la carpeta de Negros y Esclavos preservada en el
Archivo General de la Nacion (A.G.N.). Estos nos permitiria conocer de manera mas

amplia las caracteristicas e historias de las personas esclavizadas que estan documentados
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en esta base de datos. Ademads, seria importante poder crear un producto audiovisual que
difunda estas historias a la comunidad en general. De esta manera, se lograria ampliar el
alcance de esta informacion y promover una mayor conciencia sobre la experiencia de la

esclavitud y su impacto en la sociedad colonial neogranadina.
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